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esde la publicacion de este libro en Francia, la ciencia ha venido reali-
zando rdpidos progresos v, al llevar a cabo mis estudios, he hallado la
confirmacién a muchas de mis opiniones. Asi pues, no podia permitir
que apareciese una traduccién de mis estudios relativos a la “Magia
Caldea” sin realizar una nueva edicién del libro, sujeta a correcciones y afa-
diduras varias. A este fin, he revisado cuidadosamente todas las traducciones
de los textos cuneiformes contenidos en este volumen, y en algunos casos ha
resultado necesario efectuar en los mismos ligeras modificaciones con el fin de
adecuarlos a los Gltimos descubrimientos. He anadido la traduccién de varios
fragmentos interesantes que no se hallan comprendidos en la edicién france-
sa y reescrito por entero algunos de los capitulos. El libro que ahora ofrezco
puede ser, pues, considerado por el publico como una obra casi completamente
nueva, que representa por si sola el actual estado de mis opiniones y estudios.







Introduccidn

a Magie chez les Chaldeens, de la cual el presente volumen constituye

una edicién ampliada, fue lanzada por el Sr. Lenormant en otofio de

1874; fue precedida por Les Premiéres Civilisations y seguida muy de
Acerca en 1875 por La Divination et la Science des Présages, obras todas
ellas con un mismo rasgo caracteristico: la exposicién del pensamiento Asirio,
segin es mostrado mediante la lengua de las propias inscripciones cuneifor-
mes, en comparacion con las tradiciones y costumbres de otras razas contem-
poraneas y descendientes suyas, tanto Semiticas como Turanias.

El interés suscitado en el mundo filoséfico por estos tratados se vio incre-
mentado ain en mayor medida por la publicacién en Inglaterra, casi inme-
diatamente después, de la reciente Chaldean Genesis, de George Smith, en la
cual, por primera vez desde la era de Asurbanipal, se leian a la luz del dia los
mitos de los antiguos Acadios. Mediante los textos adjuntos recuperados de
este modo para uso de los estudiosos, las premisas del Sr. Lenormant quedaron
en gran medida confirmadas; y, dado que el interés de los eruditos biblicos por
la mitologia Asiria mostraba todos los signos de ir en aumento, se juzgé acon-
sejable presentar al gran ptblico una edicién en lengua inglesa de La Magie.
Dicha tarea fue acometida de inmediato por los Sres. Bagster e Hijos, quien,
en los mss. enviados al autor, se ofrecié con suma generosidad a reestructurar
los primeros capitulos de la obra y a escribir de nuevo algunos de los Gltimos.
Mientras se hacia esto, las investigaciones del Prof. Sayce y otros asiridlogos
dilucidaban nuevos hechos y descubrian nuevos paralelismos entre las teolo-
gias acadia y Ugrofinesa. Estos descubrimientos debieron ser todos tomados

cn consideracion y amalgamados con el texto original del Sr. Lenormant, v el
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resultado fue, al final, un remodelado casi completo de la edicién francesa. Al
editor le fue asignado, con el consentimiento del autor, el cometido de afadir
referencias de autoridades inglesas a las citas ya ofrecidas de escritores del
Continente, especialmente en tanto que La Magie habia sido concebida, en su
nuevo formato, para una mayor circulacién que tinicamente la de los eruditos.
Los diversos textos publicados en Records of the Past y en Transactions of the
Society of Biblical Archeology hubieron de citarse dondequiera que fue posible
hacerlo; y ademads, anotarse lecturas tan diversas como las que habian adopta-
do los traductores ingleses. Estas numerosas enmiendas, si bien incrementa-
ron el valor de la obra, retrasaron su progreso en la imprenta mucho mas de lo
que se habia previsto, y aun ahora, en el Gltimo momento, el Sr. Lenormant ha
juzgado oportuno anadir un Apéndice referente al significado etnografico del
término “Sumerio”, en respuesta a un panfleto escrito por el Dr. Oppert que
se ha convertido en el centro de una controversia cuyo oleaje a comenzado a
alcanzar nuestras costas.

Estas circunstancias justificardn una o dos aparentes discrepancias de la
presente traduccion: a saber, el empleo de la silaba “dug” por “khi” en los ideo-
gramas que componen el nombre del dios Marduk, y el consiguiente abandono
de la misma por parte del autor en favor de la lectura, m4s antigua. La exten-
sién de la nota de Beroso, relativa a la deidad Oannes, hasta convertirse en un
Apéndice al Capitulo XIII, constituye otro ejemplo de la progresiva revisién a
la cual ha sido sometida esta traducciodn.

Dichas revisiones y correcciones, tanto de la obra original como de la pre-
sente traduccién, habiendo pasado el Sr. Lenormant por ellas, son tinicamente
las que podria esperarse de la naturaleza del tema y de la avanzada condicién
de la filologia Asiria. De la Asiriologia puede en verdad escribirse que “dia tras
dia emite conocimiento”. Probablemente, no existe apartado alguno de la cien-
cia de la mitologia comparativa del cual, hasta recientemente, se haya conocido
menos ni del cual, en el dia de hoy, se conserven més materiales auténticos que
del tema de la “Magia Caldea: su Origen y Desarrollo”.

Tk &

VENTNOR,

Noviembre, 1877.




Capitulo I

La Magia y Hechiceria
de los Caldeos

uede obtenerse una idea general pero tolerablemente completa del

conjuro mégico de los Caldeos, de los procesos del mismo y de sus

principales aplicaciones a partir de un documento que Sir Henry

Rawlinson y el Sr. Edwin Norris editaron “en facsimil” en 1866, en
el segundo volumen de su coleccién de Cuneiform Inscriptions of Western Asia.
Dicho documento consiste en una gran tablilla conservada en la biblioteca del
palacio real de Ninive que contiene una sucesién de 28 férmulas de conjuros
reprobatorios, lamentablemente destruidas en parte, contra la accién de malos
espiritus, los efectos de la hechiceria, la enfermedad y los principales infortu-
nios que pueden atacar al hombre en el transcurso de su vida cotidiana. El con-
junto constituye una letania de cierta extension, dividida en pérrafos, todos los
cuales acaban con la misma solemne invocacién. A juzgar por el parrafo final,
pareceria que la intencién no fuese emplear las f6rmulas de esta letania por se-
parado en ocasiones especiales, sino recitar el conjunto como proteccién frente
a todas las fatidicas influencias contra las que éste previene. Dicha tablilla, sin
embargo, al igual que todas las demds obras sobre magia procedentes de Asiria
y Caldea, estd escrita en Acadio, esto es, en la lengua Turania que guardaba
relacién con los dialectos fineses y Tartaros hablados por la poblacién primi-
tiva de las llanuras pantanosas que se extendian en torno al bajo Eufrates. El
antiguo texto Acadio viene acompanado de una traduccién Asiria situada en
posicién opuesta al mismo. Siglos atrds, cuando Asurbanipal, rey de Asiria, del
siglo VII antes de nuestra era, mandé realizar la copia que nos ha sido entrega-
da a nosotros, este tipo de documentos Gnicamente podian ser comprendidos

con 1a ayuda de 1a version Asiria, cuyos origenes se remontan a una fecha muy
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anterior. El Acadio era ya una lengua muerta; pero los Asirios atribuian un po-
der tanto més misterioso a los conjuros expresados en dicha lengua por cuanto
la escritura se habia vuelto ininteligible.

Con el fin de situar de inmediato al lector en medio del extrafio mundo a
cuyo interior le pido me siga, reproduciré ahora en su totalidad las férmulas de
dicha tablilla, al menos aquellas que es posible interpretar, puesto que algunas
frases siguen resistiéndose a una explicacién, y acompanaré mi traduccién de
breves notas. He sido precedido en esta empresa por el Sr. Oppert, con quien
coincido totalmente en la mayor parte de los casos. Sin embargo, de desear
alguien comparar nuestras dos traducciones hallari algunas diferencias, resul-
tantes casi todas ellas del hecho de que el distinguido Catedratico de la Facul-
tad de Francia ha traducido a partir de la versién Asiria, mientras que yo he
preferido cefiirme al texto Acadio original. La versién Asiria no es en absoluto
siempre una traduccién literal; y de ello puede el lector juzgar por si mismo,
puesto que he anotado todos los pasajes en que difiere del original anterior a
ella. El texto Acadio parece hallarse dividido en versos ritmicos, cada uno de
los cuales forma una linea separada en la tablilla; he marcado estas divisiones
minuciosamente.

CONJURO

1 'Al dios malvado, al demonio malvado,
al demonio del desierto, al demonio de la montana,
al demonio del mar, al demonio del pantano,
al genio maligno?, al enorme uruk:’,
al mal viento en si mismo,
al demonio malvado que se apodera del cuerpo (?), que perturba al cuerpo.
Espiritu de los cielos, iconjiiralo! Espiritu de la tierra, iconjiralo!
2 Al demonio que se apodera del hombre*, al demonio que se apodera del hombre,
al Gigim® que obra el mal, al producto de un demonio malvado,
Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjiiralo!
3 ¢ Alaconsagrada prostituta de corazén rebelde que abandona el lugar de prostitucién,
a la prostituta del dios Anna’ que no presta a éste sus servicios
hacia el crepisculo del comienzo del mes incompleto,

' El Sr. Sayce ha publicado otra versién de esta tablilla en Records of the Past, Vol. 1 (segunda
edicion).

2 “Querubin pernicioso”. Sayce.

* En breve examinaré con mayor detenimiento estos nombres de los diversos demonios Cal-
deos.

* La versién Asiria reza: “Al demonio que toma posesién de un hombre”. Esto es andlogo a la
doctrina egipcia de la interpenetracién del alma por parte de un espiritu maligno. Véase un arti-
culo del Sr. Chabas publicado en Le Bulletin Archéologique, Junio 1855, pig. 44. (Ed.)

5 “Espiritu del cuello”. Sayce.

¢ Este pasaje no ha sido traducido por el Sr. Sayce.

" Nombre Acadio del dios que recibe en Asirio el nombre de Anu.
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al esclavo sagrado® que no va a su sitio,

que no se lacera el pecho’,

que no se (...) la mano,

haciendo resonar su pecho, completando (...)!°

Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjuralo!
4 A lo que no se marcha, a lo que no es propicio,

a lo que crece!l, a las tilceras de mala especie,

a las tlceras dolorosas, Glceras agrandadas, tlceras excoriadas, tlceras (...)'2,

a las tlceras que se extienden, a las tilceras malignas,

Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjiralo!
5 Mal de los intestinos, al mal del corazén, a la palpitacién del corazén enfermo,

mal de la vista, mal de la cabeza, disenteria maligna,

al tumor que se hincha,

ulceracién de los rifiones, a la miccién que consume!3,

agonia cruel que no acaba nunca,

pesadilla,

Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjdralo!
6 Al que forja imagenes, al que embruja,

a] aspecto maléfico, al mal de ojo,

a la boca maléfica, a la maléfica lengua,

al labio maléfico, a la mis exquisita hechiceria,

Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjiralo!
7 YA lanodriza.

A la nodriza cuyo pecho!® se marchita,

a la nodriza cuyo pecho es amargo,

a la nodriza cuyo pecho deviene ulcerado,

a la nodriza que muere por la ulceracién de su pecho,

a la mujer encinta que no protege a su vistago,

a la mujer encinta cuyo embrién se rompe,

a la mujer encinta cuyo embrién se pudre,

& Esto es, “el esclavo del templo”.

® Compdrese con I Reyes 18, 28.

'* Se han dado ya numerosas explicaciones de la monstruosa aberracién del espiritu de devocién
pagana, el cual produjo en las religiones de la antigua Asia los infames ritos de gedeschim y ge-
deschoth; no me detendré, pues, en este repugnante tema, sino que remitiré al lector a lo que ha
sido ya dicho. Mi tinico deseo es observar que nuestra férmula mégica constituird en lo sucesivo
uno de los mis importantes textos sobre la materia.

! “A las anginas de la garganta que se propagan”. Sayce.

12 Aqui la version Asiria no repite cada vez “la tlcera”.

13 ¢Tal vez un mal inmundo? Lev. 15, 1, etc. (Ed.)

* Aqui tenemos la primera referencia a una costumbre bien conocida en la Edad Media. Se
hacia una figura de cera y, mientras se derretia frente al fuego, la persona representada por ella,
supuestamente, se consumia de un modo similar. Se recordard que Horacio (Sdr. I, 8, 30 y ss.)
habla de la figura de cera realizada por la bruja Canidia con el fin de que el amante pudiese
consumirse en los ardores del amor. La hechiceria romana y medieval tuvo su origen en la del
antiguo Acad. (Ed.)

5 No traducido por Sayce.

® Las palabras “cuyo pecho” constituyen, en este verso y los siguientes, un muy afortunado
afiadido explicativo a la versién Asiria.
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a la mujer encinta cuyo embridn no prospera,

Espiritu de los cielos, iconjarala! Espiritu de la tierra, iconjirala!
Fiebre dolorosa, fiebre virulenta,

a la fiebre que jamds abandona al hombre,

fiebre que no remite,

a la fiebre persistente, fiebre maligna,

Espiritu de los cielos, iconjtralal Espiritu de la tierra, iconjirala!
Peste dolorosa, peste virulenta,

peste que jaméis abandona al hombre,

peste que no remite,

a la peste persistente, peste maligna,

Espiritu de los cielos, iconjirala! Espiritu de la tierra, iconjirala!
"Doloroso mal de los intestinos,

a la dolencia que desanima y corta'?,

a la dolencia incesante, a la dolencia de las venas,

a la dolencia que no se va, a 1a dolencia maligna,

Espiritu de los cielos, iconjtralo! Espiritu de la tierra, iconjiralo!
A lo que actiia en la boca, al veneno pernicioso para la voz?,

a la expectoracién de la consuncién que perniciosamente postra®,
escréfula, pistulas, caida de las uiias,

erupciones purulentas, eczemas inveterados,

culebrilla que deja marcas y senales?,

lepra que cubre la piel,

comida que reduce el cuerpo del hombre a un esqueleto,

comida que, tomada, es devuelta otra vez,

liquidos que hacen hinchar a quien los bebe,

veneno fatal que no (...)*? la tierra,

al viento pestilente que viene del desierto y no regresa,

Espiritu de los cielos, iconjaralo! Espiritu de la tierra, iconjtralo!
A la helada que hace estremecer a la tierra,

al exceso de calor que hace agrietar la piel del hombre,

mal destino (...)

que trunca inesperadamente la carrera de un hombre,

agostadora sed que ayuda al Espiritu de la peste,

Espiritu de los cielos, iconjtralo! Espiritu de la tierra, iconjiiralo!

La 132 férmula se encuentra demasiado borrada como para que intente tra-
ducirla; pero, a juzgar por lo que queda de ella, estaba dirigida a impedir la

accién de un demonio morador del desierto.

7 No traducido por Sayce.
18 En la version Asiria: “el mal célico”. ¢Se trata acaso de una forma de enfermedad cutdnea en

la cual la piel se endurece y se agrieta formando llagas? (Ed.)

% En la versién Asiria: “A la venenosa consuncién que a la boca malignamente asciende”.
20 Literalmente, la sputa o sustancia afectada expulsada por los pulmones en mucosidad en esta-

dios avanzados de la enfermedad.

2 Esta calificacién es afiadida por la versién Asiria. Enfermedades herpéticas. Véase la Undé-
cima Tablilla de la Serie Izdubar, Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 111, II? parte, pag. 576, y Vol. IV, I?

parte, pags. 68, 69. (Ed.)
22 Aqui hay una palabra intraducible atn.
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La 14% se encuentra en las mismas condiciones; su objeto era prevenirse
contra un infortunio que pudiese atacar a un hombre en cualquier momento,
comiendo, bebiendo, durmiendo o hallindose junto al fuego de su propio ho-
gar; posiblemente, la muerte stbita. De las cuatro férmulas siguientes Gnica-
mente se conserva el texto Acadio; la Versién Asiria se encuentra destruida.

15 Al que en la carcel muere de hambre,
al que en la carcel muere de sed,
al que, hambriento en un foso (?)
implorando (se ve, pues, obligado a comer) polvo,
al que en la tierra o en el rio
perece y muere,
a la esclava que no posee amo alguno,
a la mujer libre que no tiene marido,
al que deja infausta memoria de su nombre,
al que no deja memoria alguna de su nombre,
al que, en su hambre, no puede recuperarse,
al que cae enfermo y llora al comienzo de un mes incompleto?,
Espiritu de los cielos, iconjtralo! Espiritu de la tierra, iconjiralo!
16 Al dios protector del hombre,
el cual (garantiza) la prolongacién de la vida del hombre,
ique lo fortalezca a la visién del Sol!**
Al genio, al gigante favorable,
ique se introduzca en su cabeza
para la prolongacion de su vida!
iJamas se apartara de él!
Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjtralo!

La 172 formula presenta dificultades que no pueden ser explicadas en el
actual estado de nuestra familiarizacién con la lengua acadia; Gnicamente
podemos discernir que se trataba de la prescripciéon de un rito protector y
conjurador.

18 Dos dobles bandas de ropa blanca®
sobre el lecho, en la plataforma?®,
como talisman, si ata en el lado (derecho),
dos dobles bandas de ropa negra
si ata en el lado izquierdo?,
al mal demonio, al Alal malvado, al Gigim*® malvado,
al mal Télal, al dios malvado, al Maskim malvado,
al fantasma, al espectro, al vampiro,
incubo, sticubo, pesadilla,

2 0O mes desafortunado. Véase una lista de los mismos en la Astronomia de los babilonios, de Sayce,
Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 111, I parte, pdgs. 158, 159. (Ed.)

2 Compirese con Ecl. 11, 7: “Dulce es la vida y agradable a los ojos ver el sol”. (Ed.)

» No traducido por Sayce.

%6 Véase en las ldminas de la gran obra del Sr. Place (Ninive et I’Assyrie) la posicién de la platafor-
ma del lecho en las alcobas del harén del palacio de Khorsabad.

77 Debemos seguir las inversiones del texto con el fin de conservar la divisién de los versos.

% Véase nota 3 pagina 14.
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hechiceria malvada, al filtro de amor, veneno liquido,

a lo que produce dolor, lo que duele, lo que es malo,

la cabeza de éstos sobre la cabeza de él,

el pie de éstos sobre el pie de él,

jamds se apoderan de él, jamés regresaran?.

Espiritu de los cielos, iconjdralo! Espiritu de la tierra, iconjtralo!®

Aqui se produce una gran laguna, ocasionada por una fractura de la tablilla,
en la cual han desaparecido, al menos, dos férmulas y el comienzo de una ter-
cera. Descubri en el Museo Britdnico un pequeifio fragmento, el cual no se halla
en el texto publicado y que, encontrando aqui su lugar apropiado, muestra el
final de la férmula 192

(...)iQue se marche el demonio malvado!...3!
iQue se apoderen los unos de los otros!
Al demonio propicio, al gigante propicio,
ique se introduzcan en su cuerpo!
Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjiiralo!®

La primera linea de la 20* férmula, que se halla en el mismo fragmento,
muestra que el objeto de la misma era curar alguna dolencia intestinal.

Lo que queda de la 21° contiene una enumeracién de todas las partes de la casa
en las cuales las palabras mégicas no habian de dejar entrar demonios. Todo este
trozo es extremadamente oscuro, y su traduccion resulta casi imposible debido a
la multiplicidad de términos arquitecténicos empleados, para los cuales no posee-
mos clave alguna, especialmente en tanto que aqui se carece de la versién Asiria.

22 Al fantasma, hijo del cielo,
al cual recuerdan los dioses,
al Innin®, principe
de los sefiores,
a.)*
que produce fiebre dolorosa,
al vampiro que ataca al hombre,
a los Uruku multiplicados
sobre la humanidad,
ique jamds se apoderen de él!
Espiritu de los cielos, iconjura!
Espiritu de la tierra, iconjura!

La tablilla, en su actual estado, ofrece inicamente los comienzos de las lineas
de los ensalmos 23° y 24° en la versién acadia; resulta, pues, imposible tratar de

» Mis bien “jamds se apoderarin de él, jamés regresaran”.

30 Véase una traduccion parcial de este pasaje realizada por el Sr. Fox Talbot en Records of the
Past, Vol. II1, pag. 140. (Ed.)

3 Laguna.

32 De estas tablillas mégicas habia, por lo menos, 30.000 en la biblioteca real de Asurbanipal.
Assyria, de Smith, pag. 20. (Ed.)

33 Una especie de lémur. Un tipo de duende.

3 Laguna.
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traducirlos. Todo cuanto puede descubrirse es que en el primero de ellos se invoca
al dios Silik—-mulu-khi®, a quien textos del mismo género atribuyen generalmen-
te el papel de mediador y el cual es comparado mis adelante con el Marduk de
la religién oficial del periodo Asirio; el segundo estd dirigido al dios del fuego,
Izdubar, al cual describiremos posteriormente con mayor precisién®.

La 252 formula existe dnicamente en Acadio y, ademads, tan sdlo se con-
servan de ella las catorce primeras lineas. Estas muestran, sin embargo, que
comienza con una invocacién al dios del agua, Nin-a-zu; después trata de
diversas enfermedades, y termina de este modo:

Al mar,

al mar,

al desierto sin agua,

a las aguas del Tigris, a las aguas del Eufrates,
a la montafa del oeste, a la montafia del este,
a la montafia agitada¥,

que cierren sus abismos,

Espiritu de los cielos, iconjura!

Espiritu de la tierra, iconjura!

26 A Nin-ki-gal®, esposa del dios Nin-a—zu,
ique le haga volver el rostro hacia el lugar donde ella se encuentra!
iQue los demonios malvados se marchen!
iQue se apoderen los unos de los otros!

Al demonio favorable¥, al gigante favorable,
ique se introduzcan en su cuerpo!#®

Espiritu de los cielos, iconjura!

Espiritu de la tierra, iconjura!

27 Al dios Ztak*, el gran mensajero, el supremo entrampador
de entre los dioses, al igual que el dios de las alturas®.
iQue se introduzca en su cabeza
para la prolongacién de su vida!
iJamas se apartara de él!

Espiritu de los cielos, iconjura!
Espiritu de la tierra, iconjura!

% Véase Nimrod et les Ecritures Cuneiformes, de Joseph Grivel, en Trans. Soc. Bib. Arch., 111, pag.
137, donde Silikmulukhi es identificado con el dios Amarud o Marduk. (Ed.)

% El mitico héroe Izdubar, de cuyo nombre se dice que significa “Masa de fuego”. Rawlinson, On
the Deluge Tablet, en una carta al Atheneum, 1873. (Ed.)

% Tal vez un volcdn; los préximos al rio Chaboras se hallaban siempre activos.

* Ninkigal, por nombre Allat en Asirio, era la hermana de Ishtar y la esposa del Asirio Pluto;
se la denominaba “la dama de la gran regién”, esto es, el Hades. Véase Talbot, “El descenso de
Ishtar en el Hades™, Records of the Past, Vol. 1, pag. 141. (Ed.)

 En la versién Asiria se lee “al genio”.

4 En el cuerpo de la persona en cuyo beneficio se realiza la invocacién.

“ El dios que preside de un modo especial en el rio Tigris; conserva su nombre Acadio hasta la
época Asiria. Su esposa se llama Nin-muk.

2En la versién Asiria: “el dios que lo ha engendrado®.
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28 Al hombre que pasa (sobre la tierra), que hace sacrificios,
ique el perdon y la paz fluyan para él cual latén fundido!
iQue el sol ilumine los dias de este hombre!*
Silik-mulu-khi*, primogénito del océano®,
irefuerza en él la paz y la dicha!

Espiritu de los cielos, iconjural!
Espiritu de la tierra, iconjura!

Pero la rica y variada informacién contenida en este texto, que ahora lleva ya
muchos afnos a disposicién de los eruditos, es ampliada y confirmada con el maxi-
mo acierto por algunos documentos nuevos, que pronto han de ser presentados al
publico. Entre los muchos miles de fragmentos de tablillas de arcilla descubiertos
por el Sr. Layard en el vestibulo de la biblioteca del palacio de Kouyunjik, en €l
propio emplazamiento de Ninive, y conservados actualmente en el Museo Brita-
nico, se hallan los fragmentos de una vasta obra sobre magia, la cual, en su perfec-
to estado, constituia una serie de nada menos que doscientas tablillas, y que sig-
nificaba para Caldea lo que el Atharva—Veda para la antigua India. Se trataba de
una coleccion de las formulas, conjuros e himnos de los magos Caldeos de los que
hablan los escritores clasicos, y de quienes Diodoro Siculo dice: “Tratan de evitar
el mal y procurar el bien, ya sea mediante purificaciones, sacrificios o encanta-
mientos”¢. Los fragmentos de esta obra han sido pacientemente recogidos del
caos de basura de todo tipo en que se hallaban enterrados; y han sido preparados
para su publicacién como el volumen IV de The Cuneiform Inscriptions of Western
Asia, de Sir Henry Rawlinson. Este eminente orientalista del otro lado del Canal
ha trabajado mas que nadie por descifrar el texto anariano cuneiforme, tarea en la
cual ha contado con la ayuda de su joven colega el Sr. George Smith, quien se ha
granjeado desde entonces un prominente puesto en la ciencia. Para dar una idea
del alcance material de los fragmentos estudiados, basta con decir que son més de
cincuenta en nlimero y que contienen numerosas tablillas perfectas cubiertas por
de tres a cuatrocientas lineas de escritura, asi como que llenan la casi totalidad de
treinta planchas de cobre en folio. Con una generosidad cientifica raras veces vis-
ta, de la cual no puedo mostrar mejor mi aprecio que proclamandola, Sir Henry
Rawlinson me envié amablemente las pruebas de las planchas facsimilares de di-
cha publicacién antes de que saliesen a la luz. Se trata de una de las més preciadas
obras que jamas hayan enriquecido la Asiriologia; y de ella he tomado la mayor
parte de los datos del presente tratado®.

4 En la versi6n Asiria se lee iinicamente “a este hombre”.

# La versi6n Asiria sustituye este nombre por el de Marduk.

+ Primogénito de Ea, el dios del océano.

* Lib. II. Cap. 29.

# Consideré tanto adecuado como til facilitar en una nota el origen de todas las citas que he
tomado prestadas del volumen que pronto aparecerd y que designo mediante la abreviatura W,
A. I, TV. El volumen fue lanzado al publico el 1 de agosto de 1875. (Ed.)
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La gran obra sobre magia de la cual los escribas de Asurbanipal ejecutaron
numerosas copias, conforme al patrén que se encontraba desde hacia siglos en
la biblioteca de la famosa escuela de sacerdotes de Ereg, en Caldea, se hallaba
compuesta de tres libros distintos. Conocemos el titulo de uno de los tres: “Los
Espiritus Malvados”, pues al final de cada una de las tablillas que proceden de
él y que se han conservado enteras hallamos: “Tablilla n° (...) de los Espiritus
Malvados™®. Como muestra el titulo, estaba lleno exclusivamente de férmulas
de conjuros e imprecaciones destinadas a ahuyentar demonios y otros espiritus
malvados, a impedir su fatidica accién y a proteger de sus ataques al invocador.
Existen trozos de un segundo libro, y, a juzgar por lo que queda de él, pare-
ceria estar formado por una coleccién de ensalmos de este tipo a los cuales se
atribuia el poder de curar diversas enfermedades®. Por tltimo, el tercer libro
contenia Himnos a ciertos dioses. Se atribuia un poder sobrenatural y miste-
rioso al hecho de salmodiar dichos himnos, los cuales son, sin embargo, de
caridcter muy distinto a las habituales plegarias litirgicas de la religién oficial,
de las cuales han llegado hasta nosotros unas pocas conservadas. Resulta curio-
so advertir que las tres partes que, de este modo, componen la gran obra sobre
magia de la cual ha hallado Sir Henry Rawlinson los restos corresponden con
exactitud a las tres clases de doctores Caldeos que Daniel®® enumera junto con
los astrélogos y los tedlogos (Kasdim y Gazrim), esto es, los Khartumim o magos,
los Chakamim o médicos y los Asaphim o tedsofos. Cuanto mds avanzamos en
el conocimiento de los textos cuneiformes mayor parece ser la necesidad de
revocar la condena pronunciada de modo en demasia prematuro por la escuela
exegética alemana contra la fecha de las escrituras del cuarto de los grandes
profetas. La lengua del Libro de Daniel, aun cuando aparecen palabras grie-
gas intercaladas en diversos lugares del mismo, demuestra sin lugar a dudas
que la traduccién’® definitiva tal como nosotros la poseemos es posterior a la
época Alejandrina. Pero los cimientos de la obra datan de mucho mas atrds;
estan tenidos con un tinte decididamente Babildnico, y ciertas caracteristicas
de la vida en la corte de Nebuchadnezzar y sus sucesores se hallan descritas
alli con una verdad y exactitud dificiles de alcanzar por un escritor unos siglos
después.

Las férmulas, himnos y conjuros que aparecen en esta triple coleccidon se
hallan escritos en lengua acadia, pero acompanados por una traduccion Asiria
situada en la posicion habitual segin el método interlineal. Hay, sin embargo,
algunos himnos poco comunes, el original de los cuales se hallaba ya, sin duda,

8 Véase Fox Talbot, “La guerra de los siete malos espiritus”, en Records of the Past, Vol. V.

4 Puede hallarse un texto similar traducido por el Sr. Sayce en Records of the Past, Vol. 111, pag.
147, y por el Sr. Smith en History of Assyria, pag. 18. (Ed.)

** Daniel 24 2; v. IL

51 “Redaccién” en el original. (Ed.)
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perdido, teniendo en cuenta el tiempo que habia transcurrido desde que se rea-
lizara la primera coleccion; y de éstos se ofrece Ginicamente una versién Asiria
cuyo estilo lleva la marca de una remota antigitedad y cuya sintaxis, mediante
determinadas construcciones contrarias al genio de los dialectos Semiticos,
indica el verdadero cardcter de la lengua completamente distinta en que fue
redactado el original y que ha permanecido perdida para nosotros durante tan-
tos siglos. Los distintos apartados se hallan separados por una profunda marca
realizada en la tablilla, y el principio de cada uno de ellos viene precedido por
la palabra én*? (“conjuro”), la cual indica con mayor claridad atin el comienzo
de una nueva férmula. Todos los himnos del tercer libro terminan con la pala-
bra acadia kakama, que es traducida al Asirio por “amén” (amanu).

El estilo de los conjuros a utilizar contra los espiritus maléficos es muy mo-
nétono, puesto que todos ellos se hallan fundidos en el mismo molde. Comien-
zan por enumerar los diversos tipos de demonios que han de ser sojuzgados
mediante el poder de los conjuros y después describen los efectos del hechizo.
Sigue a éstos el deseo de verlos ahuyentados o de librarse de ellos; y éste es a
menudo expresado empleando la forma afirmativa. Las férmulas finalizaban
con la misteriosa invocacién de la cual obtienen su eficacia: “Espiritu de los
cielos, iconjura! Espiritu de la tierra, iconjura!” Esta parte por si sola resulta
necesaria y no falta nunca, pero en ocasiones se halla unida a invocaciones si-
milares de otros espiritus divinos.

A modo de ejemplo, citaré ahora uno de estos conjuros, cuyo objeto era
combatir distintos demonios, enfermedades e influencias fatidicas, como el
mal de ojo*.

A la peste y la fiebre que azotan un pafs,

a la enfermedad que asola un pafs,

mala para la carne, fatal para las entranas,

al demonio malvado, al Alal malvado, al Gigim malvado,

al hombre maléfico, al ojo maléfico, a la boca maléfica, a la lengua maléfica:
del hombre, hijo de su dios*, que se aparten de su cuerpo, que se aparten de sus entraias.
Jamas tomaran posesién de mi cuerpo®,

jamds hardn mal alguno en mi presencia,

jamds me seguirdn los pasos,

jamds entrardn en mi casa,

jamds pasaran por encima de mis maderos,

jamds entrardn en el habitaculo de mi casa.

52 El ideograma que expresa esta palabra constituye un complejo carcter formado por el signo
su, el cual representa la idea de “reunir” y de “cohibicién”, y el signo an, “dios”. Asi pues, parece
que la formacién de este cardcter proceda de una idea andloga a la del fedy dvdyxar de Ia teurgia
neoplatdnica.

S WA LIV, col. 3.

¢ Mas adelante explicaré esta expresion.

% Este stibito cambio de persona es una caracteristica comin de toda la composicién orientai hasta
el dia de hoy, los papiros Egipcios y los capitulos del Coran abundan en ejemplos de ello. (Ed.)
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Espiritu de los cielos, iconjura!

Espiritu de la tierra, iconjura!

Espiritu de Mul-ge®, sefior de los paises, iconjura!

Espiritu de Nin-gelal*’, dama de los paises, iconjura!

Espiritu de Nin~dar®®, poderoso guerrero de Mul-ge, iconjura!
Espiritu de Nusku, sublime mensajero de Mul-ge, iconjura!
Espiritu de En—zuna®, primogénito de Mul-ge, iconjura!
Espiritu de Tiskhu®, sefiora de los ejércitos, iconjura!
Espiritu de Mermer®, rey cuya impetuosidad es benéfica, iconjura!
Espiritu de Udu®, dios de la justicia, iconjura!

Espiritus Anunna-ge®, grandes dioses, iconjurad!

He aqui otro en el cual la enumeracién final no se encuentra tan detallada.

Al dia de duelo, al viento que trae infortunio,

al dia de infortunio, al fatidico viento que se hace sentir,
al dia de infortunio, al fatidico viento que lo precede,

a los vastagos de la venganza, a los hijos de la venganza,
a los mensajeros de la pérdida,

a los devastadores de Nin—ki-gal®,

al reldmpago que devasta el pais,

a los siete dioses de los vastos cielos,

a los siete dioses de la gran tierra,

a los siete dioses de las igneas esferas,

a los siete dioses, estos son los siete dioses®,

a los siete dioses maléficos,

a los siete fantasmas maléficos,

a los siete fantasmas maléficos de las llamas, en los cielos siete, sobre la tierra siete,
al demonio malvado, al Alal malvado, al Gigim malvado,
al Telal malvado, al dios malvado, al Maskim malvado,
Espiritu de los cielos, iconjura!

Espiritu de la tierra, iconjura!

Espiritu de Mul-ge, rey de los paises, iconjura!

Espiritu de Nin-gelal, dama de los paises, iconjura!
Espiritu de Nin—dar, hijo del cenit, iconjura!

Espiritu de Tiskhu, dama de los paises, que reluce en la noche, iconjura!®

56 Este es el gran dios Bel de los Asirios.

7 En Asirio, la diosa Belit.

5 En Asirio, Adar, el Hércules de la religién de las fronteras del Eufrates y el Tigris y el dios del
planeta Saturno.

3 En Asirio, Sin, el dios de la Luna.

€ En Asirio, Ishtar, la diosa del planeta Venus.

 En Asirio, Bin o Ramanu (el biblico Rimén), el dios de la atmésfera luminosa y de los fené-
menos atmosféricos.

¢ En Asirio, Samas, dios del Sol. Compirese con el titulo Asirio del dios solar Diannisu, “juez de
los hombres”. De ah{, probablemente, el titulo del hindd Bacchus Dionysus. Fox Talbot. (Ed.)
® En Asirio, Anunna-irtsiti, los espiritus de la tierra.

¢ La tierra personificada como una diosa. Se trata de una alusién a los terremotos.

% En el texto Asirio se lee: “a los siete dioses de las legiones (celestiales)”.

WALV
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Pero lo mas general es que no aparezca ninguna enumeracion mitoldgica al
final. A modo de tipologia de las formulas més simples, citaré un conjuro con-
tra los siete demonios subterraneos, denominados Maskim, que se consideraba
se hallaban entre los mas temibles de los espiritus®:

iSiete son!, isiete son!,

en las profundidades del océano, isiete son!%,

en el fulgor de los cielos, isiete son!®

Proceden de las profundidades ocednicas, del oculto retiro.
No son macho ni hembra,

Aquellos que se estiran cual cadenas.

No tienen cényuge, no procrean;

son ajenos a la benevolencia;

no escuchan plegarias ni deseos.

Alimanas salidas de la montana,

enemigos del dios Ea,

son los agentes de la venganza de los dioses,

provocando dificultades, obteniendo poder mediante la violencia.
iLos enemigos!, ilos enemigos!,

isiete son!, isiete son!, idos veces siete son!”®

Espiritu de los cielos, iconjurados sean!

Espiritu de la tierra, iconjurados sean!”

Vemos que el exorcista Caldeo no escatimé en el uso de invectiva contra
los demonios a los cuales deseaba ahuyentar. La imaginacién poética de los
autores de los conjuros Acadios se permitia estas acumulaciones de mordaces
epitetos en descripciones de los siniestros efectos producidos por los espiritus
del mal y de las tinieblas y, ademas, mediante una recopilacién de imégenes de
variado cardcter que a menudo poseian una gran brillantez y notable poder.

En ocasiones, también, la férmula de exorcismo es extensa y participa de un ca-
racter dramatico. Tras haber descrito los estragos hechos por los demonios, aquélla
da por supuesto que la queja ha sido oida por el benévolo dios Silik-mulu-dug’?,
el cual vela por el hombre y actia como mediador entre él y los dioses superiores”.
Pero su poder y ciencia no resultan suficientes para vencer a los espiritus mds po-
derosos que él y cuya accion debe impedirse. Silik—-mulu-dug se dirige entonces a

W A. L, 1V, 2.

¢ Existe un hermoso relato mitolégico sobre una rebelién de estos mismos siete malos espiritus
contra las deidades mayores que ellos, traducido por Fox Talbot en Records of the Past, Vol. V,
pdg. 161. En el Apéndice se ofrecerd una nueva traduccién de este valioso documento mitolégico
realizada por el autor de este libro. (Ed.)

¢ “En las alturas del cielo”. Fox Talbot.

70 “{Siete son, sicte son!, dos veces, siete son”. Fox Talbot.

71 Véase otra version de Fox Talbot en Records of the Past, Vol. II1, pag. 143.

72 Durante el proceso de impresién el Sr. Lenormant ha hallado motivos para preferir la lec-
tura dug para la dltima silaba del nombre del dios que ha sido hasta ahora traducido como
Silik-mulu-khi. (£d.)

73 Véase otra version de Fox Talbot en Records of the Past, Vol. 111, pag. 143.
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su padre, Ea’, 1a inteligencia divina que se introduce en el universo, el amo y sefior
de los eternos secretos, el dios que preside la accidn tedrgica; es €1 quien revela a su
hijo el rito misterioso, la férmula o el todopoderoso nombre oculto que frustrarén
los esfuerzos de los mas tremendos poderes del abismo.

Los conjuros contra enfermedades describen una gran variedad de casos, como
puede verse facilmente en la larga letania que tradujimos al comienzo de este capi-
tulo. Pero los mas numerosos son aquellos que apuntan a la cura de la peste, fiebre
y “mal de la cabeza”; este tltimo, a juzgar por las indicaciones que se dan de sus
sintomas y sus efectos, parece ser que era una especie de erisipela o enfermedad
cutdnea. Seria interesante que un viajero que fuese también médico pudiese descu-
brir si existe ahora una afeccion de este tipo que sea propia de los pantanos del Bajo
Eufrates, como la elefantiasis lo es de Damietta. A continuacién reproducimos los
principales pasajes de un largo conjuro contra “el mal de la cabeza”: la tablilla en la
cual lo hallamos contiene otras seis largas férmulas contra el mismo mal.

El mal de la cabeza existe en el hombre.

El mal de la cabeza, la ulceracion de la frente, existe en el hombre.
El mal de la cabeza marca cual tiara™,

el mal de la cabeza desde el alba hasta el ocaso.

En el mar y la vasta tierra

En una tiara muy pequena se ha convertido la tiara,

la tiara muy grande, su tiara”.

Los males de la cabeza agujerean cual toro”,

los males de la cabeza se manifiestan como palpitacién del corazén.
)7

Los males de la cabeza, cual palomas a sus palomares,

cual saltamontes al cielo,

cual aves al espacio pueden salir volando.

iQue el invilido sea puesto de nuevo en las protectoras manos de su dios!

Esta muestra proporcionara al lector una idea de la uniforme composicién de
estos conjuros contra enfermedades que lienaban el segundo libro de la obra que
estd siendo estudiada. Todos ellos siguen el mismo plan de principio a fin, co-
menzando con la definicién de la enfermedad y sus sintomas, que ocupa la mayor
parte de la formula, y finalizando con un deseo de liberarse de ella y con la orden
para que se marche. En ocasiones, sin embargo, el conjuro del mago adopta una
forma dramarica al final, tal como acabamos de sefialar en ciertos conjuros contra
7% Los Asirios le identifican posteriormente con su Marduk, el dios del planeta Japiter, pero
ambos eran totalmente distintos en su origen. (Ed.)

WA I, IV, 3, 4.

76 O, como nosotros lo denominarfamos, corona o anillo, un comun resultado de las enfermeda-
des del cuero cabelludo. (Ed.)

77 Significando que “su poder sobre la tierra y las aguas se ha visto disminuido”.

78 Punzante dolor de las sienes producido por la dilatacion de los vasos sanguineos de la cabeza
y que indica una tendencia a padecer enfermedad cefalica interna, al contrario que la anterior
dolencia. (Ed.)

™ Laguna.
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los malos espiritus. Ejemplo de ello es aquel dislogo en el que el dios Ea indica el
remedio a su hijo, quien le ha consultado acerca del mismo.

He hallado otra muy notable ilustracién de esta caracteristica en una larga fér-
mula que requirid una tablilla entera para ella®. El principio se halla, lamentable-
mente, muy borrado, y las lagunas que continuamente se producen me impiden
ofrecer una traduccién conexa de esta parte. El texto comienza de este modo:

El mal de la frente procede de las regiones infernales,
procede de la morada del sefior del abismo,

En lo que queda de los versos que describian del modo més preciso los efectos
de esta dolencia el texto trata de “el tumor que se hincha”, de “la supuracidon que
comienza”, de la virulencia del dolor que “hace crujir los lados de la cabeza cual
los de un viejo barco”. El texto relata a continuacién que el invalido ha probado el
efecto de ritos purificadores que no han logrado domenar el azote de las regiones
infernales: “Se ha purificado y no ha vencido al toro; se ha purificado y no ha traido
al bufalo bajo el yugo; el dolor continda atormentandole cual enjambres de grillos™.
Aqui, pues, intervienen los dioses, y desde ese punto la narracién es consecutiva.

Silik-mulu—dug le ha brindado su ayuda;

ha acudido a su padre, Ea, al interior de su morada, y le ha Ilamado:
“Padre mio, el mal de la cabeza ha salido de las regiones infernales”.
Dos veces le habla de este modo:

“Prepara el remedio; este hombre no lo conoce; él se somete al remedio”.
Ea ha respondido a su hijo Silik-mulu-dug:

“Hijo mio, t no sabes el remedio; déjame ensefrtelo.
Silik-mulu—dug, td no conoces el remedio;

permiteme que te ensefie el remedio.

Lo que yo sé td lo sabes.

Ven, hijo mio, Silik-mulu-dug.

Toma un tamiz;

extrae algo de agua de la superficie del rio.

Posa tu sublime labio sobre esta agua;

hazla relucir de pureza con tu sublime aliento (...).

Brinda tu ayuda al hombre, hijo de su dios; (...)%2.

cubre su cabeza (...)%.

Deja que el mal de su cabeza se marche.

Que el mal de su cabeza sea disipado cual rocio nocturno”. (...)%
iQue sea curado por mandato de Ea!

iQue Davkina® lo cure!

iQue Silik-mulu~dug, el primogénito del océano, forme la aliviadora imagen!

Resulta evidente que al pronunciar estas palabras se comprende que el mago
realiza las cosas prescritas por el dios.

WA LIV,22,1. 8 Laguna.
82 Laguna. 8 Laguna.

8 Laguna. 8 Esposa de Ea.



Capitulo II

La Demonologia
Caldea

os documentos de los cuales acabo de hablar, y a los cuales debemos afiadir

las numerosas inscripciones talismanicas que podemos hallar en nuestros

museos, grabadas sobre todo tipo de objetos Babilonicos y Asirios, mues-
_Jtran que existia entre los Caldeos una demonologia tan refinada y rica
como jamds describié la imaginacién de Jacques Sprenger, Jean Bodin®, Wierus®
o Pierre de Lancre®. Hay en ella un completo mundo de espiritus maléficos con
caracteristicas distintivas fuertemente marcadas y atributos determinados con
precision, mientras que la jerarquia a la cual pertenecen se halla clasificada de un
modo sumamente sabio. En lo mas alto de la escala se encuentran situadas dos
clases de seres que participan con mayor cercania que los demds de la naturaleza
divina y son genios o semidioses, una especie de deidades inferiores. Los primeros
llevan el nombre Acadio de Mas, “soldado, guerrero”, sustituido en el Asirio por
Sed, “genio”; los segundos, el nombre Acadio de Lamma, “gigante”, traducido al
Asirio por Lamas. En los textos religiosos estos nombres a menudo designan a
genios propicios y protectores a cuyo amparo se ponia la gente®®; pero otras veces,

% Abogado francés, natural de Angers, que murid en el afio 1596. Su obra principal, La Demono-
manie et des Sorciers, ha sido reimpresa a menudo y constituye una curiosa coleccién de ilustra-
ciones de brujeria y demonologia. (Ed.)

¥ Demonoélogo alemén, de apellido Piscinarius. Escribié un gran libro sobre brujeria titulado De
Prestigiis Demonum. Muri6 en el afio 1588. (Ed.)

% Escritor francés sobre Demonologia causante de la muerte en la hoguera de numerosas personas por
hechiceria en el siglo XVII. Muri6 en el aiio 1630. Su obra principal es Le Livre des Princes. (Ed.)

¥ El toro alado que guarda las puertas de los palacios Asirios es un genio benéfico o Sed; de ahi
que esta clase de espiritus reciba también el nombre de Alap, “toro”, un término adoptado aun
en Acadio. El leén alado o Nirgallu, el cual ocupa en ocasiones el lugar del toro en la misma
posicidn, pertenece también a la categoria de los Lamas.
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a genios malvados e hirientes cuyo poder habia que alejar mediante encantos. El
hecho de si los Caldeos creian que existian grupos opuestos de Mas o Alap bue-
nos y malos, de Lamma buenos y malos, o si suponian que poseian, al igual que
ciertos dioses, un doble caricter y que se mostraban, segtin las circunstancias, ora
benéficos, ora maléficos, en ocasiones protectores y en ocasiones adversarios, es
una cuestién que debe dejarse por decidir hasta que nuevas investigaciones hayan
arrojado més luz sobre el tema.

‘Tenemos un mejor conocimiento de todo aquello relativo a los espiritus de un
orden inferior y decididamente maléfico, los demonios propiamente dichos. Su
nombre genérico es Utug, que ha pasado del Acadio Turanio al Asirio Semitico.
Dicho término comprende a todos los demonios y en ocasiones bien puede em-
plearse también como apelativo general para todos los espiritus de rango inferior
a aquellos de los que acabamos de hablar. El nombre de Utug, sin embargo, toma,
ademds, la significacion especial y mds limitada de un tipo concreto de demonios.
Las otras especies son: los Alal o destructores, que reciben en Asirio el nombre
de Alu; los Gigim, Ekim en Asirio, cuyo significado se desconoce; los Telal o “gue-
rreros”, Gallu en Asirio, y, por Gltimo, los Maskim o “tendedores de emboscadas”,
Rabits en Asirio. Como regla general, cada una de las clases se halla dividida en
grupos de siete, ese méagico y misterioso nimero extremadamente importante.

No disponemos actualmente de luz alguna sobre el respectivo rango jerarquico
de las cinco clases de demonios que acaban de enumerarse, el {inico tenue rayo
sobre este tema procede del siguiente hecho: que las especulaciones sobre el va-
lor de los ntimeros ocupaban un lugar muy importante en las ideas caldaicas de
filosofia religiosa®®. Como consecuencia de dichas especulaciones, cada uno de
los dioses era designado mediante un nimero entero de la serie entre el uno y el
sesenta, correspondiente a su rango en la jerarquia celestial. Una de las tablillas
de la biblioteca de Ninive ofrece la lista de los principales dioses, cada uno con su
namero mistico. Ahora parece ser que, en relacién con esta escala de nimeros en-
teros aplicados a los dioses, existia una escala de nimeros fraccionarios aplicados
a los demonios y correspondientes, del mismo modo, a sus reciprocos rangos.

Los Utug, los Gigim y los Maskim eran, los tres, designados en la escritu-
ra mediante un complejo grupo de signos ideograficos en que tnicamente la
alteracion del primer elemento efectia una distincién, permaneciendo los de-
mas iguales; este elemento variable es siempre uno de esos signos que sirven
para indicar una de las mdas importantes divisiones de la unidad en el sistema
sexagesimal de numeraciones de las fracciones, una de las bases esenciales de

e 1 30 L2 40
la aritmética caldea. Para los Utug es 5 0 ;5 para los Gigim, 30 > ¥ por

% Existe una excelente tablilla de estas raices en W, 4. I., IV, Pl. 40. Véase también un tratado
especial sobre los valores matematicos de los Caldeos escrito por el autor de esta obra. Essai sur
un Monument Mathématique Chaldéen, et sur le Systéme Métrique de Babylon, Paris, 1868. (Ed.)
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dltimo, para los Maskim, % ) —2%91. Expongo este hecho sin comprometerme a
explicar las especulaciones tan extrafias que dieron origen al mismo, y me limi-
taré a observar que la clasificacion jerdrquica correspondiente a la indicacién
de estos numeros fraccionarios situaba cada uno de los 6rdenes de demonios
en un rango tanto més elevado segln que sus ndmeros tuviesen un numerador
mayor. De las tres clases cuyas cifras nos son conocidas los Maskim pertenecian
a la mas elevada y los Utug a la mas baja.

Los demonios de los babilonios eran de dos tipos. Los mds poderosos y temi-
bles eran aquellos de caricter césmico, cuya accion era ejercida sobre el orden
general de la naturaleza y cuya maldad poseia el poder de perturbarlo. En una
de las férmulas que citamos con anterioridad veiamos que habia siete malos es-
piritus en los cielos: “siete fantasmas de la llama”, siete demonios “de las igneas
esferas”, constituyendo la exacta contrapartida a los siete dioses de los planetas
que fueron investidos con el gobierno del universo®. Desafortunadamente, el
conjuro que habla de estos espiritus no proporciona el nombre de los mismos, ig-
noramos si pertenecian a una de las diversas clases de demonios cuyos apelativos
hemos visto o si constituian un séptimo grupo de genios distintos de los demas.

Disponemos de mas informacién acerca de los siete espiritus del abismo
—1los cuales son mencionados, del mismo modo, sin facilitar sus nombres— en
otra férmula que ha sido ya citada. Estos eran, sin duda, los siete Maskim o
“entrampadores”: demonios que moraban en las entranas de la tierra y que su-
peraban a todos los demds en poder y en terror. He hallado un largo conjuro en
seis versos” que describe los estragos causados por éstos y que habia de ser pro-
nunciado con el fin de detener una gran convulsién en la economia del mundo
atribuida a la accién de los mismos, probablemente en caso de un terremoto.
De hecho, va dirigido contra los Siete, los maléficos Maskim, que devastan
cielo y tierra, que perturban a las estrellas del firmamento e interrumpen sus
movimientos.

1 éNo podria ser que el uso mistico de ciertos ntimeros por parte de los escritores de la Cibala
Judia tuviese su origen en estas teorias Babilonicas? (Ed.)

92 Puede resultar de interés para algunos lectores anadir los nombres de los dngeles, espiritus e
inteligencias de los planetas. Segiin la Cdbala, éstos son como sigue:

Planeta Angel Inteligencia Espiritu
Sol Rafael Nakiel Ismael
Venus Hamiel Hagiel Nogael
Mercurio Miguel Tiriel Cochabiel
Luna Gabriel Elimiel Lemanael
Saturno Zapquiel Agiel Sabatiel
Juapiter Zadquiel Jofiel Zadaquiel
Marte Chamael Grafiel Modiniel

Kircher, £dipus Judiacus 11, 1? parte, pag. 210. (Ed.)

BWAIVI15.
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A ellos, los Siete, procedentes de la montaiia del oeste,
a ellos, los Siete, que acrecentan la montana del este.

Actuando, asi, contrariamente al curso normal de la naturaleza y al movi-
miento regular de las estrellas, estos espiritus habitaban las profundidades de

» &«

la tierra, ellos causaban sus temblores, “son el terror de su masa”, “son carentes
de gloria en el cielo y en la tierra”. Su antagonista era “El dios Fuego® que se
eleva, el gran mandatario que extiende el supremo poder del dios del cielo, que
exalta la tierra, sus posesiones, sus deleites”, y que en vano traté de oponerse
a los estragos de aquellos. Habiendo expuesto esto, el conjuro ordena al dios
Fuego dirigirse a Silik-mulu-dug, el mediador ante Ea.

Acércate a Silik—-mulu-dug, explicale esta plegaria,

a €], el mandato de cuya boca es propicio, el sublime juez del cielo.

El dios Fuego se ha acercado a Silik-mulu-dug y le ha explicado la plegaria;

este tiltimo, a altas horas de la noche, ha oido la plegaria.

Ha acudido al interior de la casa, a su padre, Ea, y le ha llamado:

“Padre, el dios Fuego ha venido y me ha explicado su plegaria.

Tt que comprendes los movimientos de los Siete, dinos en qué lugares moran.

iEscucha, hijo de Erida®

Ea ha respondido a su hijo Siiik—-mulu-dug: “Hijo mio, los Siete que moran
en el interior de la tierra,

ellos, los Siete, que proceden de la tierra;

ellos, los Siete que salen de la tierra,

ellos, los Siete que han nacido en el interior de la tierra,

ellos, los Siete que se desarrollan en el interior de la tierra,

sacudiendo los muros del acuoso abismo.

Ven, hijo mio Silik-mulu-khi”.

Y a continuacidn se leen las indicaciones dadas por Ea en relacién a los me-
dios para vencer a los terribles Siete, que son, de nuevo, también muy oscuras.
Menciona alguna conifera, ciprés o cedro®, que ha de romper el poder de estos
Maskim, y también el supremo y magico nombre” “cuya memoria guarda Ea en
su corazon”. El dios revela a su hijo este nombre ante el cual deben doblegarse
todos los poderes del infierno. Otras grandes personalidades divinas guiadas por
las 6rdenes de Ea, Nin-kigal, diosa de la tierra, Nin-akha-quddu, una diosa

* Existe un hermoso himno a esta potente deidad, la aniloga al Agni de los Arios, en 4 R. 14, 1.
6. Existe una traduccién de Talbot en Records of the Past, Vol. 111, pag. 137, y en la obra aparecera
una traduccién revisada de la misma mas adelante.

% Poblacién préxima a la unién del Eufrates y el Tigris, la Rata de Ptolomeo, actualmente deno-
minada Abu-Shahrein. Fue el primer asentamiento del culto a Ea.

% La deidad Marduk se representa a menudo sosteniendo una pifia en la mano. Véase Bonomi,
Nineveh and its Palaces, figs. 151, 152; y Smith, Chaldean Account of Genesis. (Ed.)

°7 Este terrible nombre del Ser supremo, al igual que el tetragramaton de los Cabalistas, proba-
blemente no era pronunciado jamis completo. Por la posesién de este nombre era por lo que los
primeros oponentes Judios del Cristianismo declaraban que podian ser realizados los milagros
de Cristo. La mistica palabra Om de los budistas de la India y el Tibet posee, supuestamente,
virtudes similares hasta el dia de hoy. (Ed.)
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cuyos atributos no son bien conocidos, alternan con el dios Fuego para acabar
venciendo y amarrando a los Maskim. La totalidad de la inscripcién concluye con
una invocacion a Ea, amo del abismo de las aguas y sefior de Eridu.

Estos demonios poseian un poder césmico general, atacando a la humani-
dad y produciendo “el mal mandato que procede de en medio del cielo; el mal
destino que surge de las profundidades del abismo”, fatidicos encantamientos
contra los cuales va dirigido el siguiente conjuro, en el que se hallan descritos
los efectos de los mismos®:

Desde los cuatro puntos cardinales arde cual fuego la impetuosidad de su invasién.
Atacan con violencia las moradas del hombre,
Todo lo atrofian, en la ciudad o en el campo.

Oprimen al hombre libre y al esclavo.
Llueven en grandes cantidades cual violenta tempestad en el cielo y en la tierra.

Los espiritus maléficos se hallaban, sin embargo, relacionados de un modo
bastante estrecho con ciertos espiritus elementales que no pertenecen al orden
de los demonios pero a los cuales se consideraba, para citar el texto, “malos en si
mismos”. Tales eran los espiritus de vientos concretos, cuyo ardiente y malsano
aliento en el estado original del clima de Caldea favorecia el desarrollo de enferme-
dades. Los otros demonios se hallaban en conexién mds directa con los ordinarios
incidentes de la vida terrenal; pero éstos operaban habitualmente sobre el hom-
bre, esparcian trampas sin cesar para él y eran los causantes de todos sus males.

Ellos, los productos de las regiones infernales,

dice un conjuro®,

En lo alto traen conflicto, y abajo traen confusién.

Cayendo del cielo en forma de lluvia, surgiendo de la tierra, penetran en
los fuertes maderos, en los gruesos maderos; pasan de una casa a otra.

No los detienen las puertas,

No los detienen los cerrojos,

entran por las puertas deslizindose cual serpientes,

entran por las ventanas como el viento.

Impiden que la esposa conciba de su esposo’®;

se llevan a la criatura de las rodillas del hombre;

hacen que la mujer libre abandone la casa donde ha dado a luz a una criatura.

Ellos, ellos son las voces que gritan y que persiguen a la humanidad.

Y en otro!®:

Asaltan un pais tras otro.
Se llevan de su sitio al esclavo.
Hacen que la mujer libre deje su casa y abandone a su criatura;

BW ALV, 19,1

WA LIV,

100 Véase Tobias 6, 13. Probablemente no exista ningin libro biblico que haya recibido mayor
ilustracién de las investigaciones de los estudiosos sobre la demonologia Babilénica que esta
Historia Hebreo-Caldaica y el Libro de Enoch, especialmente los caps. VII, sec. 2, y VIIIL. (Ed.)
WA ILIV27,S5.
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hacen que el hijo se marche de la casa de su padre,

hacen alejarse a la paloma de su palomar;

obligan al pdjaro a elevarse sobre sus alas'®;

hacen que la golondrina salga de su nido y se adentre volando en el espacio;
provocan la huida del buey; y la escapada del cordero,

los demonios malvados, que tienden trampas.

La residencia de estos seres malignos se hallaba normalmente en incultos
parajes y desiertos, desde donde se introducian vagando en lugares habitados
para atormentar a la humanidad. Esta larga letania, que he citado ya, enumera
los demonios segiin los lugares donde moraban, como el desierto, las inhospi-
tas cimas de las montadas, los pestilentes pantanos y el mar. Se dice en otro
lugar'® que “el Urug habita en el desierto, el Mas mora en las alturas, el Gigim
vaga por el desierto, el Telal entra a hurtadillas en las ciudades”. Pero su prin-
cipal hogar era el desierto, constantemente leemos en los textos magicos sobre
demonios que vigilan al hombre desde las profundidades del desierto, y el
objeto de los exorcismos era enviarlos de vuelta a esas l6bregas soledades. Era
creencia general en Siria, asi como en Caldea y Mesopotamia, que los demonios
habitaban en el desierto, y parece que los profetas Israelitas aceptaban la opi-
nion popular. Isaias, al describir la destruccién de Edom, dice:

Y en sus palacios crecerin las zarzas;

en sus fortalezas, las ortigas y los cardos;

y serd morada de dragones

y refugio de biihos!®.

Las bestias salvajes del desierto'®® se reunirdn también alli con las bestias salvajes'® de la isla,
y se juntaran alli los satiros;

también alli descansari la lechuza!®’

y hallara su lugar de reposo!®,

Entre los fatidicos efectos ejercidos sobre la humanidad por estos demo-
nios, uno de los mas temibles era la posesion. Existen algunas férmulas espe- -
ciales para exorcizar a quienes se veian de tal modo aquejados, y numerosos
pasajes de otros conjuros aluden también a ello. Por ejemplo, los demonios que
pudiesen intentar apoderarse del cuerpo del rey eran ahuyentados mediante un
conjuro que finalizaba con estas palabras!®:

No entrarin en el palacio,
no se apoderarén del rey.

Esta singular creencia, comiin a los Egipcios y a todos los pueblos a los que se

' Causando de este modo que caiga fuera de su nido y quede muerto. (Ed.)

13 A. 1,1V, 16, 2.

104 O “avestruces”, versién autorizada.

105 Heb. Zitm.

6 Heb. Ijim.

1970 el “Monstruo de la Noche”, versién autorizada.
108 Ts. 34, 13-14.

109 A. L, 1V, 6, 6.
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extendi6 la influencia de la civilizacién Caldaico—Asiria, dio lugar a uno de los mas
curiosos episodios acontecidos en las relaciones de Egipto con las naciones situadas
en las orillas del Eufrates. Dicho acontecimiento tuvo lugar a comienzos del siglo
XII a.C., cuando el protectorado Egipcio fundado por las grandes conquistas de
las dinastias XVIII y XIX se extendia atin hacia la parte oriental de Mesopotamia,
y se halla relatado sobre una famosa estela egipcia que se conserva ahora en la Bi-
blioteca Nacional de Paris. El rey tebano Ramsés XII''® emprendi6 un viaje por lo
largo y ancho de su dominio para cobrar tributos, y en las fronteras de Egipto se
encontrd con la hija del mandatario del pais de Bakhtan!!, la cual le complacié de
tal modo que la desposé. Unos afios mds tarde, hallindose Ramsés en Tebas, se le
anuncié que habia un mensajero de su padre politico esperando para suplicar al rey
que enviase un médico, elegido por él mismo, a la hermana de la reina, la princesa
Bint-reschit!'?, que habia sufrido el ataque de alguna enfermedad desconocida y
se hallaba poseida por un demonio'. Asi pues, un renombrado médico Egipcio',
perteneciente a la clase sacerdotal, partié con el mensajero. En vano probé todos los
recursos de su arte; “el espiritu se neg6 a obedecer”, dice el obelisco, y el médico
se vio obligado a regresar a Tebas sin haber curado a la hermana politica del rey.
Esto acontecié en el 15° afo del reinado de Ramsés. Once afios después, en el aiio
26, llegd otro mensajero. El mandatario de Bakhtan no deseaba un médico esta vez,
puesto que tenia la opinién de que Unicamente la intervencién directa de uno de
los dioses de Egipto podria curar a la princesa. Como hiciera en la primera ocasién,
Ramsés accedié a la peticidn de su padre politico, y el arca sagrada de uno de los
grandes dioses tebanos, Khonsu, parti6 para obrar el solicitado milagro!®®. El viaje
fue largo, prolongiandose durante un ano y seis meses. Al fin, la deidad tebana llegé
a Mesopotamia, y el espiritu vencido fue expulsado del cuerpo de la joven princesa,
que se recuper6 de inmediato. Un dios cuya sola presencia era suficiente para obrar
tan milagrosas curaciones poseia, sin duda, un extraordinario valor, y, aun a riesgo
de querellarse con su poderoso aliado, el mandatario de Bakhtan resolvié quedarse-
lo en su palacio. Asi, durante tres anos y nueve meses permanecio el arca de Khons
retenida en Mesopotamia. Pero al término de este periodo el mandatario asiatico
tuvo un sueno. Creyd ver al cautivo dios huir volando a Egipto bajo la forma de un
gavilan dorado, y al mismo tiempo €l se sinti6 atacado por repentinos dolores. El

110 Véase Records of the Past, Vol. 1V, pag. 53.

11 Esta dama recibié de su esposo el nuevo nombre de Raneferu, “el mas hermoso sol”, en sefial
de su afecto. Véase Birch, Egypt, pag. 150. (Ed.)

112 0 Bent-rash.

13 El informe era: “un mal ha penetrado en sus miembros”, literalmente, “hay un movimiento
maligno en sus miembros”, ¢1al vez una especie de parélisis nerviosa? (Ed.)

14 Era también escriba real; su nombre era Tetemhebi. (Ed.)

115 La deidad dio su aprobacién mediante un gesto de asentimiento o inclinacién de la cabeza de
la estatua: “movié mucho la cabeza”. Khonsu era también una deidad del Fuego; era el tercer
miembro de la gran triada de Elefantina. (Ed.)
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padre politico del rey tebano acept el suefio como una advertencia celestial; y, de
inmediato, dio érdenes de enviar de vuelta el arca, y el dios regresé a su templo de
Tebas en el 33° ano del reinado de Ramsés XII!S,

Una vez que estos demonios poseyentes eran expulsados del cuerpo, la tinica
garantia contra su regreso era la obtencién, mediante el poder de los conjuros, de
la posesion opuesta por parte de un demonio favorable. Un espiritu bueno debe
ocupar el lugar de aquellos en el cuerpo del hombre; hemos visto ya un ejemplo
de ello en las férmulas XIX y XXV de la larga letania traducida en el capitulo I.

iQue los malos demonios se marchen! iQue se apoderen los unos de los otros!
Al demonio propicio

Al gigante propicio,

ique se introduzcan en su cuerpo!

Esta posesion beneficiosa era deseada en ocasiones como el mas afortunado de
los efectos sobrenaturales de la magia, aun cuando no se requiriese para impedir
el regreso de demonios poseyentes. Tal es la idea expresada en un himno para la
prosperidad del rey en que se pide que éste pueda ser como los dioses y convertir-
se en morada de buenos espiritus'”. Dicho himno es tan curioso que vale la pena
que traduzcamos lo que queda de él, a pesar del deplorable estado de mutilacién
en que se halla: debemos llenar las lagunas lo mejor que podamos, con el fin de
dar una idea general del significado!'s.

Las coronas (...)'"?

distinguido pastor (... )!*

en los tronos y los altares (...)!%

El cetro de mérmol (...)!#

Distinguido pastor (...)*#

Que la red de canales (...)!* (se halle en posesién suya);

que la montafia, que produce tributos, (se halle en posesién suya);

que la pastura del desierto, que produce tributos, (se halle en posesién suya);

que los huertos de drboles frutales, que producen tributos, (se hallen en posesién suya).

El rey, pastor de su pueblo, que (sostenga) el sol en su mano derecha,

que (sostenga) la luna en su mano izquierda.

iQue el demonio favorable, el gigante favorable, que gobierna el sefiorio y la corona,
se introduzca en su cuerpo!

Amén.

En el credo del Caldeo todas las enfermedades eran obra de los demonios. De
ahi el hecho, el cual atrajo la atencién de Herodoto, de que en Babilonia y Asiria

'8 Dr. Birch, en el IV volumen de la nueva serie de las Transactions of the Royal Society of Litera-
ture, y al completo en Records of the Past, Vol 1V, pag. 53. Véase también De Rougé, Erude sur une
stéle égyptienne appartenant a la Bibliothéque impériale, Paris, 1858. (Ed.)

WA LIV18, 3.

! Compérese con otro hermoso himno en beneficio del rey publicado en Records of the Past, Vol.
III, pig. 133. (Ed.)

1% Laguna. 120 Taguna.

121 Laguna. 122 1 aguna.

123 Laguna. 124 Laguna.
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no hubiese, hablando con correccién, médicos. La medicina no era para ellos una
ciencia racional como lo era para los griegos; se trataba simplemente de una rama
de la magia, y era practicada mediante conjuros, exorcismos, el uso de filtros y
bebidas encantadas. No obstante, en la composicion de dichas bebidas se emplea-
ban determinados ingredientes que la experiencia habia demostrado poseian un
poder curativo. Pero sus ideas sobre la naturaleza y origen de las enfermedades no
eran muy distintas de los conjuros médicos que nosotros poseemos. En ocasiones
la enfermedad era tratada como un efecto de la maldad de diversos demonios, y
en otras parece que se consideraba como un ser personal y distinto que ejercia su
poder sobre el hombre. Este caricter personal es particularmente atribuido a las
dos enfermedades més graves y mortales conocidas por los Caldeos!?: la peste y la
fiebre, el Namtar y el Idpa'®. Se les representaba como dos demonios que se dis-
tinguian siempre de los demas seres malignos. Poseian caracteristicas personales
muy marcadas y eran considerados como dos de los mas fuertes y mas temibles de
los demonios de que adolece la humanidad!?.
El execrable Idpa,
dice un fragmento!?,

actiia sobre la cabeza del hombre;

el maléfico Namtar, sobre la vida del hombre;

el maléfico Utug, sobre la frente del hombre;

el maléfico Alal, sobre el pecho del hombre;

el maléfico Gigim, sobre los intestinos del hombre;
el maléfico Telal, sobre la mano del hombre!?,

En la linea de estos demonios activos, a cuya agencia era atribuido todo mal, se
hallaban aquellos otros seres que, sin ejercer una influencia tan directa, se mani-
festaban mediante aterradoras apariciones y se asemejaban mucho a las sombras
de los muertos, confinados bajo tierra en las sombrias moradas del pais infernal
con exacta correspondencia en el sheol de los antiguos hebreos. Tales eran los
Innin y “los enormes Uruku”, una especie de duendes y larvas. Pero los tres prin-
cipales seres de esta clase eran el Fantasma®, el Espectro® y el Vampiro'*2. Los

15 Azotados los Hinddes de Dacca por la viruela, que demostré tener muy funestas consecuen-
cias para ellos, inventaron una diosa de este mal, a Ia cual representaban como una mujer blanca
cubierta de granos y a quien rogaban apartase de ellos la dolencia. (Ed.)

126 En Asirio, Asakku.

127 En el relato del descenso de Ishtar en el Hades, Namtar es el servidor de Allat, la diosa de
aquellas 16bregas regiones.

1B WALV, 29,2.

' En la mitologia egipcia prevalecia una teor{a muy similar, teniendo cada parte del cuerpo su
deidad especifica, a la cual se invocaba para protegerla tanto en esta vida como después de la
muerte. De los difuntos se escribi6: “no hay un miembro suyo sin dios”, Ritual of the Dead, cap.
XLII, “El capitulo de apartar todo daio y devolver los golpes dados en el Hades™. (Ed.)

130 Rapganme en Acadio y Labartu en Asirio.

13! Rapganmea en Acadio y Labassu en Asirio,

132 Rapganmekhal en Acadio y Akhkharu en Asirio.
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dos primeros alarmaban Unicamente por su aspecto, pero el vampiro “atacaba al
hombre”. Existia en Caldea y Babilonia la creencia de que los muertos se alzaban
de la tumba bajo la forma de vampiros. En un fragmento de la epopée mitolégica
trazada sobre una tablilla que se conserva en el Museo Britanico'*® y que relata el
descenso de la diosa Ishtar al Hades, se nos dice que al llegar la diosa a las puertas
de las regiones infernales llamé al portero cuyo cometido era abrirlas, diciendo:

Portero, abre tu puerta;

abre tu puerta, que pueda entrar.

Si td no abres la puerta, y si yo no puedo entrar,

atacaré la puerta, romperé sus barras,

atacaré el recinto cercado, saltaré por encima de sus cercas por la fuerza;

haré que los muertos se levanten y devoren a los vivos';

daré a los muertos poder sobre los vivos.

Las enumeraciones de las férmulas conjurantes mencionan después, como
una clase distinta, a los demonios que inducian la polucién nocturna y que
abusaban del suefo para introducir a hombres y mujeres en sus abrazos: los
Incubos y los Stcubos o Lilith!*. Lilith desempefia un gran papel en la de-
monologia Talmidica; los rabies cabalisticos forjaron toda una leyenda en la
cual se afirma de este espiritu que adopté una forma femenina para engafar a
Adén y se uni6 con él. Tal como vimos en la cita de Isaias, los profetas contaban
incluso a Lilith entre el niimero de demonios. Al Incubo y Sdcubo se unié la
Pesadilla, Kiel-udda—karra en Acadio, Ardat en Asirio. No sé de ningtn texto
que defina con exactitud su naturaleza y su accién; pero es probable, a juzgar
por su nombre, que se tratase de uno de esos espiritus familiares que hace de
los establos y las casas el escenario de sus maliciosas jugarretas, espiritus cuya
existencia ha sido admitida por tanta gente y en los cuales creen atin los cam-
pesinos de numerosas partes de Europa.

A este cuadro de las supersticiones que alarmaban las mentes de los Caldeos
debe afiadirse su firme creencia en el mal de ojo, mencionado a menudo en los
conjuros magicos, asi como en los fatidicos efectos producidos por determi-
nadas palabras desafortunadas pronunciadas incluso de modo involuntario y
sin intencién alguna de causar dafio; este Gltimo augurio accidental recibia el
nombre de “boca maléfica”, “palabra maléfica”, y es mencionado casi siempre
junto con el “mal de o0jo”.

133 Records of the Past, Vol. 1, pag. 143.
134 “I evantaré a los muertos para que sean los devoradores de los vivos”. Fox Talbot.
135 En Acadio, Gelal y Kiel-Gelal; en Asirio, Lil y Lilit.



Capitulo I

Amuletos Caldeos
y sus Usos

os Hinddes tienen que ver con tantos demonios, dioses y semidioses
que no es de extrafiar que vivan en constante terror al poder de los
mismos. No hay poblado que no tenga un arbol, o algin lugar secreto,
n el que no se crea que habitan malos espiritus. De ahi que la gente
viva en constante temor a esos espiritus de las tinieblas, y nada excepto la mas
apremiante de las necesidades inducird a un hombre a salir del lugar tras ha-
berse puesto el sol. Véase al infeliz que se ve obligado a salir en la oscuridad;
repite sus conjuros y toca sus amuletos; agarra una tea para mantener alejados
a sus enemigos, y emprende su viaje. Avanza con suaves pasos; escucha, y
repite de nuevo sus oraciones. De oir el crujir de una hoja, o los gemidos de
algtin animal vivo, se da ya por perdido. En el caso de que se haya exaltado
hasta alcanzar un estado de coraje artificial comienza a cantar y a vociferar
‘para mantener despiertos a sus espiritus’¢. Mas, tras todos sus esfuerzos, su
corazon no latird con su acostumbrada tranquilidad hasta haber llegado a un
lugar seguro™¥’.

Esta descripcién del moderno hindu es en todos los sentidos aplicable a los
antiguos Caldeos y puede dar buena idea del estado de terror supersticioso en
que éstos vivian debido a las creencias que han sido mencionadas en el anterior
capitulo. La pregunta que ahora formularemos es cudl era la ayuda que les ofre-
cian las artes de magia sagrada contra los demonios y malas influencias de todo
tipo por los que creian hallarse continuamente rodeados. Existian, en primer
lugar, conjuros como los que hemos citado ya. Dichos conjuros databan de la

1% Blair, The grave.
137 Roberts, Oriental Illustrations of Scripture, pag. 542.
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mds remota antigiiedad y se hallaban dispuestos en colecciones como aquellas
de las que nosotros poseemos los restos. El completo conocimiento de los mis-
mos Unicamente podia pertenecer a los sacerdotes de la magia, que hicieron de
ella una ciencia como cualquier otra. Pero todo hombre habia de saber un poco
en relacion a los sucesos més comunes de la vida, asi como a los mds frecuentes
peligros, del mismo modo que todo hindd aprende de memoria cierto ntimero
de mantras precautorios.

Actos de purificacion y misteriosos ritos prestaban también su ayuda para
aumentar el poder de los conjuros. En cierta férmula!® leemos acerca de un
hombre que ha de ser preservado de perjurio:

Ha purificado su manoj; ha realizado el trabajo para su mano;

ha purificado su pie, ha realizado el trabajo para su pie;

ha purificado su cabeza, ha realizado el trabajo para su cabeza,

¥y con esto se habia hecho huir, supuestamente, a los malos espiritus.

A la cantidad de tales ritos misteriosos debemos afiadir el empleo de de-
terminadas bebidas encantadas —que, sin lugar a dudas, contenian realmente
drogas medicinales como cura de las enfermedades— asi como de nudos magi-
cos, en cuya eficacia se tenia tan firme creencia, aun hasta la Edad Media. He
aqui un remedio que una de las férmulas supone prescrito por Ea contra una
enfermedad de la cabeza'®:

Anudar a la derecha y disponer plana, en bandas iguales, a la izquierda,
una diadema de mujer'#’;

dividirla dos veces en siete pequeiias bandas; (...)!!

cefiir con ella la cabeza del invilido;

cefiir con ella la frente del invalido;

cefiir con ella el asentamiento de la vida'*;

ceflir sus manos y sus pies;

sentarle sobre su lecho;

verter sobre él aguas encantadas.

Dejar que el mal de su cabeza sea llevado a los cielos cual violento vendaval; (...)!¥

ique la tierra lo engulla cual corrientes aguas!!+

Mis poderosos atin que los ensalmos eran conjuros forjados mediante el po-
der de los niimeros. De este modo, el supremo secreto que Ea ensend a su hijo,

WA LV,6.

BW A L,1IV,32.

¥ La diadema propiamente dicha era simplemente una cinta bordada, decorada en ocasiones con
hojas y flores artificiales hechas de oro y gemas, que se ataba en un nudo detris de la cabeza, con los
dos extremos cayendo sobre los hombros; esta era la forma egipcia, etrusca y Asiria del ornamento.
Los dltimos griegos y los primeros romanos lo convirtieron en una venda doble o triple para el
cabello, y las princesas bizantinas lo transformaron en un fino aro de oro macizo. (Ed.)

41 Laguna.

142 {Tal vez un eufemismo para designar los miembros viriles? (Ed.)

143 Laguna.

14 Records of the Past, Vol. 111, pag. 141, también Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 11, pag. 54. (Ed.)
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Silik-mulu-khi, al consultarle éste en su afliccion, fue siempre denominado
“e] nimero”'¥. En una coleccién de proverbios métricos y viejas canciones
populares acadias'* tenemos estos dos disticos, que habian de cantarse en al-
guna fiesta ristica que se considerase ejerceria una buena influencia sobre el
crecimiento de las cosechas.

El trigo que estd erguido

llegaré al término de su prdspero crecimiento;

el niimero (para producir eso)

lo conocemos.

El trigo de la abundancia

llegari al término de su préspero crecimiento;

el nimero (para producir eso)

lo conocemos.

Desafortunadamente, si bien en los documentos magicos que poseemos se
menciona con frecuencia el conjuro mediante ntiimeros, y si bien sabemos que
el nimero siete desempefiaba sus particulares funciones, no nos ha sido entre-
gada ni una sola formula de estos conjuros, y las indicaciones que sobre este
tema han llegado hasta nosotros no resultan lo suficientemente precisas.

Pero el mis elevado y mds irresistible de todos los poderes radica en el divi-
no y misterioso nombre, “el nombre supremo” que solamente Ea conoce. Ante
este nombre todo se inclina en reverencia tanto en el cielo como en la tierra,
asi como en el Hades, y solamente él puede vencer a los Maskim y detener sus
estragos. Los propios dioses quedan embelesados por este nombre y le rinden
obediencia. En el relato del descenso de Ishtar al Hades la diosa celestial es
tomada cautiva por la diosa infernal Allat!¥. Los dioses del cielo se hallan en
gran agitacién por el destino de aquélla y tratan de liberarla; el Sol va al en-
cuentro de Nuah (el equivalente Asirio de Ea), al cual recurrian siempre que
habia que romper hechizos, y le relata lo acontecido a Ishtar:

Nuah, en la misteriosa sublimidad de su corazén, ha tomado una determinacién:
ha dado forma al fantasma de un hombre negro'®, a fin de liberarle.

Ve a su liberacién, fantasma; a la puerta del inmutable pais preséntate.

iDeja que las siete puertas del inmutable pais se abran ante ti!

iQue la gran Dama de la tierra (Allat) te vea y se regocije ante ti!

Ella se calmari desde el fondo de su corazon y su ira sera aplacada.

Pronuncia el nombre de los grandes dioses*’.

Llevando alta la cabeza, atrae su atencién con milagros;

por milagro principal, produce los peces de las aguas en medio de tierra seca.

145 Ana en Acadio, minu en Asirio.

WA L, 16.

47 O “Ninkigal” en la traduccién de Fox Talbot. (Ed.)

148 “Dio forma, para la huida de aquélla, a la figura de un hombre de arcilla”. En el original se
lee Assinnu, que yo he deducido del término Caldeo Sin, “arcilla”. Pero se trata de una mera
conjetura. Fox Talbot, Records of the Past, Vol. 1, pag. 147. (Ed.)

149 “Sobrecogela (a Ninkigal) con los nombres de los grandes dioses”. Fox Talbot. (Ed.)
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Y en el acto Ishtar fue inmediatamente liberado. El secreto de Hea subsiste
con gran autoridad, si cualquier hombre consiguiera su divinidad, la emplearia
con un poder superior al de los dioses. A veces también esa parte del hechizo
toma ante nosotros un caracter dramatico, y se da por supuesto que Hea estd
ensefandoselo a su hijo Silik-mulu-khi. Pero incluso entonces, la formula no se
pronuncia ni se escribe, sino que se considera suficiente sélo pensar en ella para
que produzca un efecto decisivo.

Todo el mundo conoce hasta qué punto ha crecido la creencia en el todo-
poderoso y oculto nombre de Dios entre los Judios Talmtdicos y Cabalistas,
asi como la generalidad de que éste goza adin entre los Arabes. Vemos ahora
con claridad que su origen tuvo lugar en Caldea. Después de todo, una nocién
semejante tenia que surgir en un pais donde se consideraba el nombre divino,
el Sehem'’, dotado de propiedades tan especiales y particulares que lograron
hacer de é] una persona claramente diferenciada. No podemos sino citar el cé-
lebre axioma de Varro: “nomen numen”.

Codo con codo con los conjuros, los Caldeos —y mas tarde, siguiendo el
ejemplo de éstos, los Asirios— hicieron gran uso de los talismanes's'. Una fér-
mula que habia de ser recitada sobre uno de dichos talismanes para impedir
que los demonios robasen en las distintas partes de la casa, y que supuesta-
mente conferia al mismo su eficacia!®?, ensalza el poder de éste en espléndidos
términos y muestra a los propios dioses como sujetos a él.

Talism4n, talisman, linde que nadie puede quitar,

linde que los dioses no pueden traspasar,

linde de cielo y tierra que no puede ser desplazada,

que ningiin dios ha comprendido,

que ni dios ni hombre pueden explicar,

barrera que nadie puede quitar, dispuesta contra la malevolencia,
ibarrera inamovible, opuesta a la malevolencia! Ya sea un Utug malvado,
un Alal malvado, un Gigim malvado, un dios malvado, un Maskim malvado,
un Fantasma, un Espectro, un Vampiro,

un Incubo, un Siicubo, una Pesadilla,

ya sea la mala peste, la fiebre dolorosa o0 una mala enfermedad;

al que alza su cabeza contra las propicias aguas del dios Ea,

ique la barrera del dios Ea (lo detenga)!

A quien ataca los graneros del dios Serakh!*,

ique la barrera del dios Serakh lo retenga preso!

Al que cruza la linde (de propiedad,) iel (talisman) de los dioses,

linde de cielo y tierra, jamas volverd a soltarlo! Al que no teme (LB
ique el (talismdn) vuelva a hacerlo prisionero!

Al que tiende emboscadas contra la casa,

ique le encierren preso en el calabozo de la casa!

130 Cf. el Memra de los Judios Cabalistas. 3! Sagba en Acadio, Mamit en Asirio.
B2 WAL, 1V, 16. 153 En Asirio, Nirba, el dios de las cosechas.

15 Laguna.
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A los que se estrechan en un abrazo, ique los ahuyente juntos en lugares desiertos!
El que obra dafios en la puerta de la casa,

ique sea encerrado preso en la casa, en un lugar del que no haya salida!

Al que trata por todos los medios de dafiar las columnas y los capiteles,

ique la columna y el capitel detengan su camino!

Al que se desliza al irterior del joven roble y debajo de la techumbre,

al que ataca los flancos de la puerta y las chimeneas,

ique él (el talisman) lo haga débil cual agua!, que €l lo haga temblar cual hojas;
ique lo triture cual pintura!!*

iQue salte por encima del madero, que le corte las alas!

Los talismanes eran de distintos tipos. En primer lugar estaban los que con-
sistian en bandas de ropa cubiertas con determinadas férmulas escritas y que se
sujetaban a los muebles o a las prendas de vestir al igual que las filacterias de los
Judios't. Estaban también los amuletos, hechos de distintos materiales, que se
llevaban alrededor del cuello como salvaguarda contra enfermedades, demonios
e infortunios. Amuletos de este tipo, en piedras duras'”’, se ven con frecuencia
en los museos. A menudo aparecen grabadas en ellos imédgenes de divinidades
o genios, y siempre poseen nuna férmula talisménica. He aqui uno que habia de
llevar una mujer encinta. En las colecciones del Museo Britdnico se conservan
dos ejemplares de este tipo. Se trata de un caso totalmente excepcional el hecho
de que se escribiese en la lengua Semitico—Asiria.

Yo soy Bit—nur, servidor de Adar, el campeén de los dioses, el favorito de Bel.

Conjuro. Oh, Bit-nur, aleja de nosotros todo dolor; fortalece €l germen,
desarrolla la cabeza del hombre™:.

La mayoria de las férmulas inscritas de este modo sobre amuletos se hallan en
la lengua acadia. Citaré ahora una de ellas cuya pretension era, evidentemente, la
de evitar que un hombre curado ya de la peste sufriese recaida alguna.

Conjuro. Demonio malvado, peste maligna, el Espiritu de la tierra te ha hecho
abandonar su cuerpo. Que el genio favorable, el buen gigante,
el demonio favorable, vengan con el Espiritu de la tierra.

Conjuro del poderoso, poderoso, poderoso’*® dios. Amén'®.

Las leyendas en que se deleitan los escritores musulmanes cada vez que

155 Esto es, “lo triture hasta convertirlo en polvos”, “come du fard quil le broie”.

156 En la 182 férmula de la larga letania traducida anteriormente se prescribe la preparacién de
uno de estos talismanes. Véase también Records of the Past, Vol. 111, pag. 142, nota. (Ed.)

157 Debe advertirse que los mas antiguos scarabei y amuletos Egipcios eran labrados en esteatita
y materiales blandos, y que no fue hasta el restablecimiento del imperio cuando se obtuvo el
poder de grabar en piedras duras; en efecto, los méds preciados amuletos labrados en lapislazuli
pertenecen al periodo Greco-Egipcio. (Ed.)

158 T enormant, Choix de textes Cunéiformes, n° 24.

159 Esta iteracién constituye una forma comin de concluir los textos mégicos que aparecen en
los calices talisman o de adivinacién Asirios. Hay muchos de ellos grabados y traducidos en la
Nineveh de Layard, asi como un ejemplo excepcionalmente bueno, si bien tardio, publicado por
el Rev. J. M. Rodwell en Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 11, pag. 118. (Ed.)

160 T enormant, Choix de textes Cunéiformes, n° 26.
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hablan de la antigiiedad pagana y de los antiguos imperios asidticos, cuya his-
toria han olvidado pero cuyos monumentos siguen dejindoles paralizados de
asombro y les parecen obra de un poder sobrenatural, estas leyendas, digo, es-
tan repletas de historias acerca de estatuas talismanicas compuestas conforme
a las reglas de la magia y a las cuales se hallan sujetos los destinos de imperios,
ciudades o individuos. Las narraciones tnicamente son dignas de las Noches
Arabes; no obstante, a menudo contienen la confusa tradicién de un hecho real,
pues en este momento podemos demostrar, mediante textos y monumentos
originales, que los Caldeos, asi como sus discipulos los babilonios y Asirios,
creian en estas imigenes talismanicas y las empleaban con frecuencia.

Cuando el Sr. Botta registré el palacio de Khorsabad descubrié bajo el pavi-
mento del umbral varias estatuillas hechas en cerdmica de bizcocho que pue-
den verse en el Louvre!®!. Se trata de unas cuantas imigenes mds bien toscas
de los dioses: Bel con una tiara adornada con numerosas hileras de cuernos de
toros; Nergal con una cabeza de leén; Nebo llevando un cetro. En la inscrip-
cién conservada en Cambridge Nergalsarossor, el Neriglissor del Canon de
Ptolomeo, uno de los sucesores babilonios de Nabucodorossor, hablando de
su restauracion de las puertas de la pirdmide sagrada de Babilonia, dice que
€l habia hecho colocar alli “ocho figuras talisménicas de bronce macizo que
habian de mantener a distancia a toda la gente malvada y antagénica mediante
el miedo a la muerte”'?. El empleo de estas imégenes y el poder que se les atri-
buye se hallan minuciosamente explicados en una mutilada férmula migica
por la que se ordena se coloquen en la casa varias pequeias figuras de este tipo
con el fin de protegerla.

Situad la imagen del dios Nergal, que no tiene igual, en el recinto cercado de 1a casa.
(Situad) la imagen del dios mostrando coraje, que no tiene igual,

y la imagen del dios Narudj, sefior de los grandes dioses,

en el suelo cerca del lecho.

A fin de que no pueda acontecer mal alguno, (situad) al dios N(..)e

Que su dios (...)1¢* N1&s que su diosa (...)'s

y el dios Latarak en la puerta.

A fin de rechazar todo mal (situad) a modo de espantapdjaros en la puerta (...)!’

al héroe luchador (Nergal) que corta en pedazos, en la parte interior de la puerta.
(Situad) al héroe luchador que corta en pedazos, que controla la mano de los rebeldes,
en el umbral de la puerta, a derecha e izquierda.

Situad la imagen custodia del dios Ea y el dios Silik-mulu—khi en la parte interior
de la puerta, a derecha e izquierda.

16! Para grabados de éstas, véase Bonomi, Nineveh and its Palaces, pig, 179.

162 Véase Records of the Past, Vol. V, pag. 138.

' Sigue aqui un nombre que no ha sido atin descifrado.

164 Laguna.

16 Este espacio para un nombre apropiado se ha dejado en blanco para insertar en él el del hom-
bre en cuyo favor habia de emplearse el conjuro.

166 Laguna. 17 Laguna.
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el labio del dios Silik-mulu—khi, que habita en la imagen (...)'s?

Que sus labios puedan concederle una (dichosa) regeneracién cual la entrada

y salida de animales jévenes'®.

Oh, vosotros, vistagos del océano, sublimes hijos de Ea (...) comed bien,

bebed libremente a fin de estar en guardia; que ningiin dano (pueda introducirse)
(..)"° ante el rostrc = siete imagenes

que llevan (...)""* que llevan armas'”.

El tltimo parrafo parece indicar muy claramente que era costumbre colocar,
en alguna parte de la casa, comida y vasijas de bebida para los dioses y genios
a los que la gente apelaba para guardar sus casas cubriéndose de imagenes de
éstos a modo de talismanes protectores. Pienso que entre ningin pueblo halla-
mos la idea de que los dioses obtenian sustento material y renovadas fuerzas a
partir de las ofrendas que se les hacian expresada en términos més sélidos que
en los documentos mégicos Acadios. Asi, leo en un conjuro al Sol'’?:

Haz brillar sobre €l un rayo de paz, cura la enfermedad.

El hombre hijo de su dios!* acarrea la carga de sus defectos y sus faltas,

sus miembros estdn enfermos, su mal le corrompe dolorosamente.

Sol, al alzar yo las manos, acude a mi llamada,

icomete su comida, absorbe su sacrificio, fortalece su mano!

Que por mandato tuyo sean perdonadas sus iniquidades, isean guardadas sus faltas!

Una férmula que Sir Henry Rawlinson no ha incluido en su coleccién y que
yo he copiado de una tablilla no publicada que se conserva en el Museo Britdnico
con el numero K 142, relativa a la enumeracién de los demonios y a las enferme-
dades de las que habia de preservar a su poseedor, acaba con estas palabras:

Festejad, sacrificad y acercaos todos.

Que vuestro incienso ascienda al cielo,

que el Sol absorba la carne de vuestro sacrificio,

ique el hijo de Ea, el guerrero (que combate) la brujeria y la hechiceria,
prolongue vuestra vida!

Y, por altimo, en un pequeno fragmento de un himno magico'”, se dice a
un dios:
En sublimes platos, toma sublime comida.

De sublimes célices, bebe sublimes aguas.
Que tu oido se halle dispuesto para juzgar favorablemente al rey, hijo de su dios.

Se empleaban, asimismo, figuras talismanicas de género totalmente distinto
pero inspiradas por una idea mucho més original. Los Caldeos representaban
a los demonios bajo tan horrendas formas que tenian la creencia de que basta-
ba con que se les mostrase su propia imagen para hacerles huir alarmados. La

168 Véase también Records of the Past, Vol. 111, pag. 142.

169 En Asirio, “Ha confirmado sobre él su hechizo de consentimiento”.
170 Laguna. 71 Laguna.

mWwAILIV,2,1 B AL, IV, 17.

174 El hombre pio; mis adelante explicaré esta expresidn.

WAL IV13,2.
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aplicacion de este principio se halla ilustrada en un conjuro contra la peste,
seguido de una prescripcién para curarla, que no se encuentra en la coleccién
de Sir Henry Rawlinson!s.

El maléfico Namzar'”” quema el pafs cual fuego;

Namtar ataca al hombre cual fiebre;

Namtar se extiende por la llanura cual cadena;

Namtar, cual enemigo, toma cautivo al hombre;

Namtar quema al hombre cual llama;

Namtar no tiene mano, ni pie, se cierne sobre el hombre cual serpiente;
Namtar dobla al invalido cual fardo;

corrompe su (...)'7¢

cierra su (...)!”°

agarra (...)!%

(.

Su dios (...)'® le oprime (al invilido)

Su diosa (expulsa) el bien de su cuerpo.

Silik-mulu—dug (le ha otorgado) su (propicio) favor;

a su padre, el Sefior de la tierra'®, en la morada entré y le dijo:
“Padre mio, el maléfico Namtar estéd quemnando el pais cual fuego”.

Por segunda vez, le dijo:

“Fl ha intentado el remedio; él no conoce el remedio; él es sumiso al remedio”.
El Sefior de la tierra dio respuesta a su hijo Silik-mulu—dug:

“Hijo mio, td no sabes el remedio; deja que yo prepare el remedio. Silik-mulu—dug,
td no conoces el remedio; permiteme preparar el remedio por ti.

“Lo que'® (yo sé, (ahora) tii lo sabes también).

Ven, hijo mio'®, (Silik-mulu-dug).

Moldea el/la (...)"¢ del océano,

haz de €l/ella una imagen que se le asemeje (a Namzar).

Coloca al hombre (...)'¥

Aplica (la imagen) a la carne viva de su cuerpo'®;

instila en su interior la regeneradora gracia de Eridi;

vuelve su rostro hacia el sol poniente!®.

iQue el maléfico Namtar que le posee pase al interior de la imagen!”

176 Museo Britdnico, Tablilla K 1284. Editado en mis Etudes Accadiennes, 11,1, n° 18.
177 La peste. 178 Laguna.

179 Laguna. 180 Laguna.
181 LLaguna. 182 Laguna.
183 Ea_

'# Estos didlogos que aparecen con mucha frecuencia en los conjuros no se hallan aquf més que
brevemente indicados por las primeras palabras de sus partes principales.

185 (Idem de la nota anterior).

1% Laguna. ¥ Laguna.

'% Los budistas de Ceilén aplican adn a la parte enferma del cuerpo la imagen del demonio, el cual
se considera ha propagado la enfermedad, creyendo asi curarla. J. Roberts, Oriental Illustrations of
Scripture, pig. 171.

'# Resulta curioso que en Egipto todo bien, curacién y vida procediesen de occidente, la tierra
del sol poniente, y todo mal, del este, la tierra por donde salia. Véase Ritual of the Dead, caps. XV
y XCIII, “El capitulo de no hacer que una persona vaya hacia el este desde el Hades”. (Ed.)
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Amén.
La imagen que se le asemeja es todopoderosa.

El museo del Louvre cuenta con una estatuilla de bronce muy curiosa de
artesania Asiria. Se trata de la figura de un horrible demonio en posicién er-
guida, con cuerpo de perro, pies de dguila, garras de ledén, cola de escorpidn,
cabeza de esqueleto —pero a medio descomponer, adornada con cuernos de
cabras y atin con los ojos— y, por Gltimo, cuatro grandes alas extendidas®.
Esta figura se suspendia, originariamente, por un aro que llevaba detras de
la cabeza. En su espalda hay una inscripcién acadia que nos informa de que
esta horrenda criatura era el demonio del viento del suroeste, y colocando esta
imagen en la puerta o la ventana la fatidica influencia del mismo podia ser evi-
tada. En Caldea el viento del suroeste procede de los desiertos de Arabia, y su
ardiente aliento, que lo seca todo, causa los mismos estragos que el Khamsin en
Siria y el Simoon en Africa. Este talismén en particular constituia un ejemplo
de una de las mas numerosas especies de amuletos. Solamente el Museo Brité-
nico posee dos ejemplares de la repulsiva cabeza de este demonio del viento del
suroeste: una realizada en una piedra amarilla y la otra de piedra roja, llevando
cada una de ellas la misma férmula méigica que la de bronce del Louvre; existe,
asimismo, un tercer ejemplar de bronce pero sin inscripcién alguna.

Las colecciones de los diversos museos contienen numerosas imagenes simi-
lares de demonios que fueron realizadas con el fin de servir como talismanes y de
mantener a distancia a los espiritus malvados a los que supuestamente represen-
taban. Algunas tienen cabeza de carnero sobre un cuello de inmensa longitud;
otras, cabeza de hiena con una enorme boca abierta, cuerpo de oso y zarpas de
le6n. La imaginacién de los escultores de la Edad Media no era mas fértil que la
de los babilonios y Asirios a la hora de dar forma, mediante extrafias combinacio-
nes, a horribles tipos de demonios. Desafortunadamente, como norma, ignora-
mos el nombre exacto que debe darse a estas singulares representaciones.

Las monstruosas formas de este modo asignadas a los demonios, que se hallaban
compuestas de partes tomadas de los mds distintos animales, constituian también,
segin Beroso, rasgos caracteristicos de los primeros seres rudimentarios nacidos
en las tinieblas del caos, antes de que Bel-Marduk el demiurgo iniciase su obra.
Los artistas Asirios y babilonios, segin demostré recientemente el Sr. Smith',
representaban incluso, mediante una figura de este tipo, a la madre y reina de di-
chos seres monstruosos, Tiamat, la personificacién del mar primigenio, la fuente de
todas las cosas, la Tauthe de Damascio, la Thalatth-Omoroca de Beroso. De hecho,
ciertas leyendas, como aquella de la que el Sr. Smith ha descubierto los fragmentos,

19 Se hallan numerosas combinaciones monstruosas casi similares en las gemas gnosticas, es-
pecialmente en las procedentes de Oriente. L'Antiquite Expliquée, de Montfaucon, contiene una
coleccién muy extensa de ellas. (Ed.)

191 BEn Babylonian Account of Genesis. Véase también Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. IV, pag. 287.
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describian los trabajos de Bel-Marduk, como organizador de la ain caética masa,
bajo la figura de una lucha entre el dios y la mistica Tiamat, quien aparece repre-
sentada por un monstruo en el cual se reflejaba todo el desorden de la primitiva
creacion. Esta lucha se halla pintada sobre algunos cilindros y en un gran bajorre-
lieve de Nemrod (actualmente en el Museo Britanico), en que Tiamat tiene cuerpo,
cabeza y patas delanteras de leén, alas, cola y patas traseras de dguila, mientras que
el cuello y la parte superior del cuerpo estdn cubiertos de plumas o escamas.

Los documentos magicos, sin embargo, arrojan sobre la interpretacién de
estas figuras mucha luz, que en vano podriamos buscar en otra parte.

En las esculturas de los palacios Asirios, junto con escenas histéricas y repre-
sentaciones religiosas, pueden verse numerosos bajorrelieves de caricter incon-
testablemente talisménico que tenian por objeto evitar influencias fatidicas ba-
sdndose en el principio de que una imagen posee el mismo valor que un conjuro y
que, al igual que éste, actda de forma directa sobre los espiritus malvados.

Los toros alados con cabezas humanas que flanqueaban las puertas de en-
trada eran genios que actuaban de auténticos guardianes y se mantenian en
su puesto todo el tiempo que su imagen moraba alli sin ser perturbada. El rey
Esarhaddon expresa esto del siguiente modo en una de sus inscripciones:

iQue el toro guardian, el genio guardian, que protege la fuerza de mi trono,
preserve siempre mi nombre en la dicha y el honor hasta que sus pies se vayan de su sitio!'®

En Koyunjik, en la magnifica residencia que Asurbanipal habia construido en el
mismo corazén de Ninive, habia, representadas en muchas de las cadmaras, numero-
sas figuras monstruosas con cuerpo de hombre, cabeza de leén y pies de 4dguila.

Estas se hallaban dispuestas en grupos de dos figuras luchando con dagas
y garrotes. Habia también otros demonios, y las esculturas constituian Gnica-
mente una traduccién pictérica de la férmula con la que nos hemos encontrado
ya en muchos conjuros.

iQue los malos demonios se marchen, que se apoderen los unos de los otros!

Resulta evidente, pues, que los Caldeos tenian la creencia de que hacer
bosquejos de los combates de estos demonios sobre las paredes de los palacios
era un modo de repetir para siempre bajo otra forma la imprecacién que les
condenaba al conflicto y a la derrota.

Nada més comiin que ver sobre los pequefios cilindros de piedra dura emplea-

192 Véase Fox Talbot, “Inscripcién de Esarhaddon”, en Records of the Past, Vol. I11, pag. 121.
“Toros y leones esculpidos en piedra,
que con su majestuoso semblante
disuaden a los espiritus malvados de aproximarse.
Los guardianes de los pasos, los salvadores
del camino que recorre el rey que los construyd,
a derecha e izquierda los situé
en las puertas”.
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dos como sellos por babilonios y Asirios representaciones de combates de mons-
truos de diversas y singulares formas, con uno de los dos dioses Adar o Nergal'®,
los Hércules y Marte de la religién de los paises que bordeaban el Eufrates y el
Tigris. En los monstruos que reciben los ataques reconocemos a los malos de-
monios, ¥, en efecto, segin los textos magicos, a los dos dioses en cuestion se les
encargaba la misién especial de luchar contra espiritus maléficos. Existe todo un
himno de la coleccién magica dedicado a la celebracién de las proezas bélicas de
Nin-dar'®, y en un conjuro contra numerosos demonios uno de los deseos finales
es: “que comparezcan ante Nergal, el poderoso guerrero de Mul-ge”.

En ocasiones, en lugar de lidiar con monstruos fantasticos, los dioses que aca-
bamos de mencionar luchan con uno o muchos toros u hombres con cabeza de
toro a los que atacan con sus espadas. En los primeros tiempos de la Asiriologia
algunos estudiosos ahondaban en este tema esperando hallar alguna significacion
astronémica relacionada con la presencia del sol en el signo de Tauro, y un erudito
muy estimable ha descubierto, incluso, en estos conflictos un indicio del origen
Babilénico de los misterios mitriacos, asi como el vinculo de conexién de una
completa teoria de la religién Asiatica. Estas teorias, sin embargo, constituyeron
vanos intentos por descubrir numerosos misterios donde en realidad no habia
nada tan sublime. Este tipo de temas nunca representaban nada més que a Adar o
Nergal como dioses bélicos triunfantes sobre demonios del tipo denominado por
los Acadios Telal, y Gallu por los Asirios, demonios con forma de toro que, por lo
que leemos en este fragmento de conjuro, resultaban particularmente hirientes
para el hombre':

Devastador de cielo y tierra, devastador de la tierra,

el genio que devasta paises.

el genio que devasta paises y cuyo poder es muy grande,
cuyo poder es muy grande, cuyos atropellos son tremendos,
Telal, el toro que perfora, el muy fuerte toro, el toro que atraviesa moradas,
(es) el indomable T2lal, hay siete de ellos!*®.

No obedecen a mandato alguno,

devastan el pafs cual (...)!";

no conocen orden alguna,

vigilan a los hombres,

devoran la carne; hacen manar la sangre; beben la sangre;
(causan dafios a) las imégenes de los dioses;

son los Telal los que multiplican hostiles mentiras,

los que se alimentan de sangre, los que son inamovibles.

193 Nin—dar y Nirgal en Acadio.

WA LIV, 13, 1.

WA L, IV, 2, 4.

19% Asimismo, los Egipcios tenian siete vacas misticas o Hathors y siete toros. Las vacas se hallaban
misteriosamente relacionadas con la vida y la muerte. Véase Ritual of the Dead, cap. CXLIX. (Ed.)
" He aqui ¢l nombre —que, sin cmbargo, ¢s ain dudoso— de un tipo de animal persistente y
destructor.
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La figura de los dioses celestiales venciendo a los demonios no podria hallar
en ningun sitio un lugar mejor que sobre los cilindros. Por la misteriosa y pro-
tectora virtud que se le atribuia, esta representacién los convirtié en talismanes
para quienes los llevaban y preservaba de diabélicos cercenamientos los secretos
o tesoros que la llevaban en la marca de su sello.

El descubrimiento realizado por el Sr. Smith de Ia épica leyenda de Izdubar
sugiere una nueva y probable interpretacién de algunas de las representaciones
que pueden verse en los cilindros, en las cuales aparecen los dioses y héroes lu-
chando contra un toro. Ello significa la lucha de Izdubar y su compatfiero Eabani
contra el toro creado por Anu a peticién de Ishtar, la cual desea vengarse del
héroe de Ereg por el desdén mostrado por éste, y esta lucha se halla relatada en
la VI tablilla del poema. Pero, segiin mi opinién, no debemos generalizar dema-
siado esta aplicacién. Un hecho que, a mi parecer, distingue especialmente a la
representacion del episodio que tiene lugar en la leyenda de Izdubar es el de que
los héroes que lidian al toro sean dos; uno, Eabani, que agarra al animal por la ca-
beza y el rabo, mientras que el otro, Izdubar, lo atraviesa con su espada, segin los
detalles proporcionados por el relato épico. Pero cuando, como sucede a menudo,
hay dos personas lidiando dos toros o criaturas que son medio hombres, medio
toros, yo lo considero un tema totalmente distinto y pienso que debe adoptarse la
interpretacién aqui propuesta.




Capitulo IV

Hechiceria Caldea
y su Naturaleza Dual

ntre todas las naciones la creencia en ese poder magico que, por me-
I dio de determinadas palabras y ritos, subyuga a los malos espiritus y
obliga a los dioses mismos a obedecer a aquél que conoce todos sus
poderosos secretos ha producido en el orden natural de las cosas un
sistema dual correspondiente al de los buenos y los malos espiritus. El poder
sobrenatural por el cual el hombre logra vencer a los espiritus puede ser de na-
turaleza divina o diabdlica, celestial o infernal'®. En el primer caso se confun-
de con el poder que el sacerdote obtiene de los dioses superiores; es ejercido
de un modo benéfico con el fin de evitar infortunios, conjurar enfermedades y
combatir influencias demoniacas. En el segundo caso se vuelve perverso e im-
pio, constituyendo hechiceria o brujeria con todas sus criminales aberraciones.
Esta distinci6én fue realizada por los Caldeos y existe en todas partes, excepto,
tal vez, entre algunas tribus decididamente barbaras, en las cuales el sacerdote
de la magia es mis temido por su hechiceria que bendecido por sus conjuros
benéficos!®®. Por supuesto, los libros sagrados cuyos restos poseemos nosotros
contienen tinicamente las formulas y conjuros de la magia divina, del arte con-
jurador y propicio; la magia diabdlica y maléfica se excluye con horror, y sus
précticas son enérgicamente condenadas.
Sin embargo, las tablillas caldeas no nos dejan sin ninguna comprensién

1% Aquellos a quienes interesen estas distinciones pueden sacar provecho de la lectura de la obra
del Dr. John Dee, transcrita por su ayudante, John Kelly, y editada con extensas notas por Meric
Casaubon, hijo del famoso reformador. Esta contiene tal vez los mas exquisitos y recientes ejem-
plos de los peculiares ritos de los hechiceros Caldeo-medievales. (Ed.)

1% Para numerosas ilustraciones de estas supersticiones recogidas de todas partes del mundo y de to-

das las religiones, véase Tylor, Primitive Culture y Researches into the Early History of Mankind. (Ed.)
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de la brujeria, puesto que sus férmulas estaban destinadas a contrarrestar los
efectos de las hechicerias de este impio arte, asi como la accién espontanea
de demonios. Brujas y brujos figuran en ellas extensamente y, segin vemos,
eran numerosos en la antigua Caldea, entre el pueblo Acadio. En ocasiones los
encantamientos eran mencionados junto con demonios y enfermedades en la
enumeracién de las plagas a evitar; en otras recibian el ataque de conjuros es-
peciales. De esta tiltima clase habia uno que maldecia al hechicero llamandole
“maléfico malhechor, a este hombre maléfico, a este hombre, maléfico entre
los hombres, a este mal hombre”, y que hablaba del “terror que siembra”, del
“lugar de sus violentas agresiones y de su maldad”, de “sus encantamientos,
que son apartados de los hombres”. En dichas tablillas Ea, como principal
protector contra todos los poderes infernales, y, con él, el Sol eran los dioses
invocados para protegerse del hechicero®®. Pues, dado que los magos malignos
preparaban sus hechicerias en la oscuridad, el Sol era su gran enemigo. Un
himno contenido en la coleccién méagica? se dirige a Ea en estos términos:

Tt que disipas las mentiras, tii que destruyes la influencia maligna

de los prodigios, augurios, pronésticos enojosos, suefios, apariciones malignas,

ti que frustras tramas malvadas, td que condenas a la perdicién a hombres y paises

que se abandonan a la brujeria y la hechiceria.

Como norma, el hechicero era denominado “el malhechor” y “el hombre
maléfico” en los antiguos conjuros Acadios. Las expresiones que describian sus
précticas tenian siempre un cardcter misterioso impreso del terror que aquél ins-
piraba, y no osaban describir sus secretos de un modo explicito; solamente las
traducciones Asirias conferian a dichas expresiones un significado més exacto.
Los encantamientos eran indicados generalmente por las palabras “a lo que actua,
a lo que es malo, a lo que es violento”; a los ritos de hechiceria se les denominaba
“la obra”; a los conjuros, “la palabra”, y a los filtros venenosos, “la cosa mortal”,
El Sr. Pictet ha registrado hechos de exacto paralelismo en la lengua de las dis-
tintas naciones arias®’?,

No habia mal que el hechicero no pudiese obrar. Ordenaba a voluntad la
fascinacién del mal de ojo o de desafortunadas palabras; sus ritos y formulas
de encantamiento sometian a los demonios a sus érdenes; los soltaba sobre la
persona a la que deseaba causar dafio y hacia que le atormentasen de todas las
maneras; enviaba mala fortuna tanto a paises como a individuos, y causaba po-
sesion demoniaca y otras terribles enfermedades. Podia incluso quitar la vida
con sus encantamientos e imprecaciones, o bien mediante los venenos cuyo uso
habia aprendido y que mezclaba en sus mortales libaciones. En este tltimo caso el
conjuro mediante el cual su victima se oponia a sus actos tenia por objeto volver

WAL 1V,6,6.
MW A LIV, 17.
%2 En Les Origines Indo-Européenes, ou les Aryas Primitifs, 1859.
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sobre el hechicero o hechicera los efectos que éstos trataban de producir. “iQue
ella muera y que yo viva!” es la frase que pone fin a una férmula, no publicada,
contra los encantamientos de una hechicera que se habia comprometido a causar
mediante sus hechizos la muerte de una persona desconocida®®.

Un conjuro del cuz! poseemos tnicamente la versién Asiria® enumera di-
versos tipos de operaciones empleadas por los hechiceros Caldeos.

El brujo me ha encantado con el encanto, me ha encantado con su encanto;

la bruja me ha encantado con el encanto, me ha encantado con su encanto;

el hechicero me ha embrujado con el encantamiento, me ha embrujado con su encantamiento;
la hechicera me ha embrujado con el encantamiento, me ha embrujado con su encantamiento;
Aquel que hechiza imdgenes me ha arrebatado por encanto la vida mediante imagen;

ha tomado el filtro encantado y ha manchado con él mi prenda,

ha rasgado mi prenda y la ha arrastrado por el polvo de mis pies™®.

que el dios Fuego, el héroe, disipe sus encantamientos.

Otra férmula®® evitaba el efecto de “la imagen con la cabeza en alto”, ala cual se
oponia resistencia mediante el empleo de aguas purificadas y encantadas; de aquel
“que por la fuerza de sus planes causa enfermedad”; del filtro que se esparce por el
cuerpo (con el deseo de que pueda salir fluyendo cual agua clara); de “el encanto
oculto en el filtro”, y, por Gltimo, “del labio que pronuncia los encantamientos”.

Después, tenemos aqui un encantamiento que, por medio de las palabras re-
citadas por el hechicero?”, mediante el uso de “obras” de misteriosos ritos y el
de objetos encantados, producia un efecto irresistible; entre dichos ritos puede
advertirse el arrebatamiento, por encanto, de la vida de una persona por medio
de una figura de cera?®, asi como la formulacién de encantamientos y, por ulti-
mo, del brebaje de filtros procedentes de determinadas hierbas conocidas por
el mago, el cual incrementaba mas atn el poder de las mismas pronunciando
conjuros sobre las pociones.

Los Caldeos, sin embargo, al igual que los antiguos griegos, no hacian
distincién alguna entre el filtro y el veneno encantados, designando a ambos
con el mismo nombre; esto puede arrojar algo de luz sobre el caricter de estas
bebidas, cuyo efecto era tan temido.

La 4? féormula de la larga letania va dirigida contra aquel “que hace la imagen”,
y, en efecto, parece ser que el quitar la vida por encanto mediante una figura de
cera constituia una de las més frecuentes précticas de los hechiceros Caldeos. Los
documentos magicos aluden a ella a menudo. Resulta tanto mas curioso cuanto
que, segiin el escritor Arabe Ibn Khaldun, el cual vivié en el siglo XIV de nues-

203 Museo Britdnico, K 43.

WAL, IV, 56, 2.

205 T.a traduccidn de estos dos versos es atin muy dudosa y se apoya mayormente en la conjetura.
Nuestra interpretacién es una mera adivinanza.

W WA L, IV, 16, 2.

*7 Denominadas por los latinos carmen, de donde procede el término inglés charm, “encanto”.
208 Como dice la tradicién que hacian las brujas de Lapland.
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tra era y escribe en calidad de testigo presencial, esta practica seguia siendo muy
comin entre los hechiceros nabateos del Bajo Eufrates, los cuales han heredado
numerosas tradiciones, més o menos corruptas, de los antiguos habitantes.

“Vimos con nuestros propios ojos a uno de estos individuos realizando la imagen de una
persona a la que deseaba embrujar. Estas imagenes se componen de cosas cuyas cualidades
guardan una cierta relacién con las intenciones y los proyectos del operador y que repre-
sentan, mediante simbolos, los nombres y las cualidades de la desafortunada victima, con
el fin de unirlos y desunirlos. El mago pronuncia después unas palabras sobre la imagen
que acaba de situar frente a si y que constituye una representacién real o simbélica de la
persona a la cual desea embrujar; entonces sopla y expulsa de la boca un poco de saliva que
habia acumulado alli, haciendo vibrar al mismo tiempo aquellos érganos que se emplean
en la pronunciacién de esta maléfica formula; a continuacién sostiene sobre esta imagen
simbdlica una cuerda que ha preparado con esta intencién, formando en ella un nudo para
significar que est4 actuando con determinacién y persistencia, que en el momento en que
escupié establecié un pacto con el demonio que actuaba como su socio en la operacién, y
mostrar que estd actuando con resuelta determinacién para consolidar el encanto. A estos
procesos y maléficas palabras se une un espiritu malvado que surge, cubierto de saliva, de
la boca del operador. Numerosos malos espiritus descienden entonces, y el resultado de
todo ello es que el mago hace que la victima sufra el ataque del mal deseado”.

Pero el mas poderoso de todos los medios que puede emplear “el hombre
maléfico”, quien busca causar dafio, eran las imprecaciones. La formula de la
imprecacién no sélo liberaba a los demonios, sino que actuaba sobre los propios
dioses celestiales y, vinculando la accién de éstos a las palabras de aquélla, los
volvia hacia los malos propésitos; tenia también autoridad sobre los dioses liga-
dos a cada hombre segiin las ideas caldaicas, cambiando al dios protector por un
maléfico enemigo. Esta creencia se halla indicada en sélidos términos en un largo
conjuro que describe, mediante imédgenes verdaderamente poéticas, los efectos de
la imprecacién que ha de evitar?'°.

La maliciosa imprecacion actiia sobre el hombre cual demonio malvado?!,

1a voz que maldice tiene poder sobre él;

la voz que maldice tiene poder sobre él;

la maliciosa imprecacidn es el encantamiento (que produce) el mal de su cabeza.
La maliciosa imprecacién mata a este hombre cual cordero;

su dios le oprime en el interior de su cuerpo;

su diosa crea en €l angustia por reciproca influencia,

la voz que maldice lo cubre y lo carga cual velo.

Silik-mulu—dug le ha concedido su favor protector;

a su padre, el Sefor de la tierra?’, en la morada entré y le dijo:

“Padre mio, la maliciosa imprecacién actiia sobre el hombre cual demonio malvado”.
Por segunda vez, le dijo:

“E] ha intentado el remedio; él no conoce el remedio; él es sumiso al remedio”.
El Sefior de la tierra ha dado respuesta a su hijo Silik-mulu-dug:

209 “Prolégomenes d’Ibn Khaldoun”, traduccién de Slane, Vol. I, pag. 177.
VWA LIV,

21 Véase también Records of the Past, Vol. 111, pig. 147.

212 Ea.
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“Hijo mio, td no sabes el remedio; deja que yo prepare el remedio por ti.
Silik-mulu~dug, td no conoces el remedio; permiteme preparar el remedio por ti.
Lo que yo sé (ahora) ti lo sabes completamente.

Ven, hijo mio, Silik-mulu—dug.

(...) desde las altas moradas extiende tu mano hacia él.

Evita el mal hado, librale del mal hado,

que el mal que afecta a su cuerpo

sea una imprecacién de su padre??,

una imprecacién de su madre,

una imprecacién de su hermano mayor

o bien una imprecacién de una persona desconocida”.

El mal hado, por el mandato procedente de los labios de Ea,

ique sea destruido cual planta,

que sea partido en trozos cual frutal,

ique sea arrancado cual ramita!

El mal hado, Espiritu de los cielos, iconjiiralo!

Espiritu de la tierra, iconjiralo!

Las tltimas expresiones de esta formula se hallan explicadas en el siguiente
fragmento del mismo documento. Este contiene una serie de conjuros que eran
supuestamente pronunciados por la persona que ansiaba librarse de los efec-
tos de los encantamientos. Mientras pronunciaba estos conjuros debia llevar
a cabo determinados ritos que guardan gran similitud con los descritos en la
Pharmaceutria de Te6crito y en la Egloga VIII de Virgilio.

1

Como se marchita esta planta, asi har4 también el encantamiento.

El ardiente fuego la devorara.

No seré dispuesta en las hileras de una pérgola de parra;

No sera guiada para formar un arco y un (...);

la tierra no recibira su raiz;

su fruto no creceri y el sol no prodigaré sobre €l su sonrisa;

no seré ofrecido en las festividades de reyes y dioses.

El hombre (que ha formulado) el mal hado, su esposa,

1a violenta operacién, la indigitacién?", el encantamiento escrito, las maldiciones,
los pecados el mal que se halla en mi cuerpo, en mi carne, en mis magulladuras,
ique (todo ello) se marchite como esta planta!

iQue el ardiente fuego lo devore en este dia!

iQue el mal hado se marche y yo contemple de nuevo la luz!

Como esta fruta partida en trozos, asi estar4 también el encantamiento.

El ardiente fuego la devorari;

no regresars a la sostenedora rama de la que ha sido cortada;

no serd ofrecida en las festividades de reyes o dioses.

El hombre (que ha formulado) el mal hado, su esposa,

la violenta operacién®?, la indigitacién, el encantamiento escrito, las maldiciones, los pecados,
el mal que se halla en mi cuerpo, en mi carne, en mis magulladuras,

ique (todo ello) se parta en trozos como esta fruta!

213 “Por 1a maldicién de su padre,

Por la maldicién de su madre”. (Smith)
24 «E] sefialar con el dedo”. (Smith)
215 “T 3 maligna invocacién”. (Smith)
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iQue el ardiente fuego lo devore en este dia!
iQue el mal hado se marche y yo contemple de nuevo la luz!
3 Como esta ramita arrancada y rota en pedazos, asi estar4 también el encantamiento.
El ardiente fuego la devorars;
sus fibras no se unirdn de nuevo al tronco;
no llegard a un perfecto estado de esplendor.
El hombre (que ha formulado) el mal hado, su esposa,
la violenta operacién, la indigitacién, el encantamiento escrito, las maldiciones,
los pecados, el mal que se halla en mi cuerpo, en mi carne, en mis magulladuras,
ique (todo ello) quede roto en pedazos y arrancado como esta ramita!
iQue el ardiente fuego lo devore en este dia!
iQue el mal hado se marche y yo contemple de nuevo la luz!
4 Como esta lana arrancada, as{ estara también el encantamiento.
El ardiente fuego la devorars;
no regresari a(l lomo de) su oveja;
no serd ofrecida para las prendas de reyes y dioses.
El hombre (que ha formulado) el mal hado, su esposa,
la violenta operacién?®, la indigitacién, el encantamiento escrito, las maldiciones,
los pecados, el mal que se halla en mi cuerpo, en mi carne, en mis magulladuras,
ique (todo ello) sea arrancado como esta lana!
iQue el ardiente fuego lo devore en este dia!
iQue el mal hado se marche y yo contemple de nuevo la luz!
5 Como este estandarte arrancado, as{ estar4 también el encantamiento.
El ardiente fuego lo devorari;
no regresar4 a lo alto de su asta;
no flotard en su esplendor.
El hombre (que ha formulado) el mal hado, su esposa,
la violenta operacién?”, la indigitacién, el encantamiento escrito, las maldiciones,
los pecados, el mal que se halla en mi cuerpo, en mi carne, en mis magulladuras,
ique (todo ello) sea arrancado como este estandarte!
iQue el ardiente fuego lo devore en este dia!
iQue el mal hado se marche y yo contemple de nuevo la luz!
6 Como este pafio abatanado estd rasgado, asi estara también el encantamiento.
El ardiente fuego lo devorars;
el batdn no lo teiiira (para convertirlo en) cobertor;
no serd ofrecido para las prendas de reyes y dioses.
El hombre (que ha formulado) el mal hado, su esposa,
la violenta operacién?, la indigitacién, el encantamiento escrito, las maldiciones,
los pecados, el mal que se halla en mi cuerpo, en mi carne, en mis magulladuras,
ique (todo ello) quede rasgado como este pafio abatanado!
iQue el ardiente fuego lo devore en este dial
iQue el mal hado se marche y yo contemple de nuevo la luz!

Las férmulas de imprecacién eran realmente terribles. Apelaban a todos los

dioses del cielo y del abismo para que pusiesen de manifiesto su poder abruman-
do con infortunios a la persona contra la cual iban dirigidas. Citaré a modo de

26 “La maligna invocacién”. (Smith)
27 “T.a maligna invocacién”. (Smith)
1% “La maligna invocacién”. (Smith)
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ejemplo las que pueden leerse en el célebre monumento de nuestra biblioteca na-
cional conocido por el nombre de Caillou Michaux, en memoria del viajante que
lo trajo de los suburbios de Bagdad. Se trata de una roca ovoide de basalto negro,
de cincuenta centimetros?® de altura, en cuya parte inferior pueden verse esculpi-
dos algunos simbolos sagrados; el resto de la piedra se halla cubierto de una larga
inscripcion en lengua Asiria que contiene la ley concerniente a los bienes raices
como dote para una mujer en su matrimonio y en la cual se da la medida total de
la tierra para la que la piedra servia de linde. Tras la copia de la ley aprobada de
un modo auténtico vienen las imprecaciones contra cualquiera que desplazase la
linde o importunase de cualquier modo al pacifico poseedor de las tierras.

Estas (las imprecaciones) precipitardn a este hombre al agua; lo enterrarén en el suelo;
hardn que sea arrollado por una lluvia de piedras; lo quemaran con fuego;
lo conducirén al exilio en lugares donde no pueda vivir.
iQue Anu, Bel, Nouah y la Suprema Dama’®, los grandes dioses, lo cubran de absoluta
confusién, que arranquen de raiz su estabilidad, que borren su posteridad!
iQue Marduk, el gran sefior, el eterno mandatario, lo sujete con irrompibles cadenas!
iQue el Sol, el gran juez del cielo y de la tierra, pronuncie su condena y lo haga caer
en sus trampas!
iQue Sin, el iluminador, que habita en las elevadas regiones®?, lo atrape en una red
cual carnero salvaje capturado en la caza; cual biifalo al que arroja al suelo atrapindolo
con un lazo!
iQue Ishtar, reina del cielo y de la tierra, lo golpee en presencia de dioses y hombres
y atraiga a sus servidores a la perdicién!
iQue Adar, el hijo del cenit, hijo de Bel, el supremo, destruya los limites y la linde
de su propiedad!
iQue Gula, la gran dama, esposa del Sol invernal, vierta en su interior un veneno mortal;
que le haga manar sangre y sudor cual agua!
iQue Bin, ¢l capitan del cielo y de la tierra, hijo de Anu, el héroe, inunde su campo!
iQue Serakh destruya los primeros frutos de su cosecha (... que enerve a sus animales!
iQue Nebo, la suprema inteligencia’®, lo abrume con afliccién y terror y, finalmente,
que lo precipite a la incurable desesperacion!
iY que todos los grandes dioses cuyos nombres se mencionan en esta inscripcion
lo maldigan con una maldici6én de la que no pueda liberarse jamas!, ique disperse
su estirpe hasta el fin de los tiempos!

Se comprenderé con facilidad que nada excepto la directa intervencién del
dios Ea podria librar a un hombre del peso de imprecaciones como estas.

219 () 19.685 pulgadas inglesas.

20 Belit, la esposa del dios Bel, del cual constituia, de un modo mis literal, la forma femenina.
Bilat o Beltis, como se la denomina en ocasiones, era la diosa Asiria de la guerra. (Ed.)

221 E] dios de la luna, padre de Ishtar de Arbela. Véase un hermoso poema Asirio, “La muerte del
hombre justo”, traducido por Fox Talbot en Records of the Past, Vol. 111, pag. 135.

22 Laguna.

223 Nabo o Nebo era la suprema inteligencia considerada como entidad espiritual abstracta. Era
el dios de la sabiduria y de la educacidn.






Capitulo V

Comparacion de la Magia Caldea
con la Magia Egipcia

/oda magia se basa en un sistema de creencia religiosa y en una con-
cepcién determinada de ese mundo sobrenatural del que todos los
hombres experimentan una innata conciencia, haciendo que traten
de atravesar con su intelecto los secretos del mismo, aun en un estado

de completa barbarie. Si consideramos las ideas elementales de la humanidad
y que la supersticién magica surge de ellas, y consideramos también las creen-
cias religiosas de las que aquélla constituye la corrupcién, debemos dividirlas
en tres clases, seglin que la diversidad de su origen les imparta distintas ten-
dencias y distintos caracteres.

En primer lugar viene la magia primitiva, ligada al culto a los espiritus elemen-
tales. “La religién de un hombre salvaje o muy barbaro es”, dice el Sr. Maury, “un
naturalismo supersticioso, un fetichismo incoherente, en el que todos los fendme-
nos de la naturaleza y todos los seres creados devienen objetos de adoracion. El
hombre sitiia en todas partes espiritus personales hechos a su propia imagen, que
en ocasiones representan a los objetos mismos y en otras poseen una significacion
distinta. Tal es la religién de todas las naciones negras, de las tribus Altaicas, las
colonias de Malacca y las demés poblaciones primitivas del Indostan, de las razas
rojas de América y los islefios de la Polinesia; tal era, al principio, la de los Arios,
Mongoles, Chinos, celtas, germanos y eslavos”. En un sistema de este tipo la ma-
gia, al principio de todo, no es més que una parte del culto o, incluso, el culto
mismo. El supremo fin de la magia era conjurar a los espiritus, pues los salvajes
temian la maléfica influencia de los mismos més de lo que esperaban beneficiarse
de su buena voluntad. Dado que el culto entre estas gentes se reducia a poco més

que el conjuro de espiritus y la veneracion de animales, sus sacerdotes no eran
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mds que hechiceros cuya misién era comunicarse con los demonios a los que
tanto temian. En otras palabras, su culto se hallaba limitado casi por entero a las
ceremonias magicas. Tal es, aun ahora, el caricter del sacerdocio entre numerosas
naciones bdrbaras y tribus desmoralizadas. Los maestros de magia se hallan en
todos los paises donde el fetichismo ocupa el lugar de la religién. Estos sacerdotes
combinan las funciones de adivinos, profetas, exorcistas, taumaturgos, médicos
y fabricantes de idolos y amuletos. No ensefian ni moral ni buenas obras; no se
dedican a las pricticas de un culto habitual, ni al servicio de un templo o un altar.
Unicamente se acude en su busca en casos de necesidad, pero ejercen, sin embar-
g0, un considerable dominio sobre las poblaciones entre las cuales ocupan el lugar
de ministros mas sagrados.

Al principio, y en un estado de absoluta barbarie, no existe distincién alguna
entre magia favorable y magia fatidica, exactamente como no existe ninguna entre
magia y culto, al menos no mds que la diferencia radical existente entre buenos y
malos espiritus. El sacerdote de la magia es lo mismo que el hechicero; siguiendo
los caprichos de su voluntad, ejerce su misterioso poder para el bien o para el mal,
segn que se haya hecho de él un amigo o un enemigo. Pero el primer resultado de
progreso hacia un estado social mas normal, asi como del desarrollo de la moral, es
sacar a la luz en este basto y primitivo naturalismo una idea del sistema dual que
sea mds o menos notable y que pueda convertirse, como en el caso de los Persas,
en el fundamento de una religién muy elevada y enteramente espiritual. Estos dis-
tinguen, contrastdndolos, el mundo de la luz del de las tinieblas, y el bien del mal,
si no atn del moral, si del fisico. Proceden entonces a separar en dos clases a los
espiritus dispersos por todo el universo, considerando buenos a algunos de ellos y
malos a los otros, siendo tanto unos como otros esencialmente asi por naturaleza.
Todas las cosas agradables son atribuidas a la accién de los primeros, y todo aque-
llo que resulta fatidico y doloroso, a la de los segundos. El sacerdote sigue siendo
un mago, pero su poder es ejercido a partir de ahora de un modo exclusivamente
benéfico; no sostiene comunicacién ninguna con los malos demonios, excepto para
combatirlos y ahuyentarlos; sus ritos y conjuros son todopoderosos en la expulsién
de éstos, mientras que, al mismo tiempo, actiian sobre los buenos espiritus y asegu-
ran su cooperacion y proteccién. Ya no ha de confundirse con el hechicero, el cual
mantiene relaciones con malos espiritus y demonios, participando en su maldad
y sometiéndolos a sus érdenes con el fin de lograr malos propésitos. Los actos del
hechicero son desde ese momento maldecidos y condenados como impios, mien-
tras que el poder del mago favorable o del sacerdote taumatirgico es respetado y se
considera sagrado y divino?*,

24 Esta era exactamente la distincién mantenida en la Edad de las Tinieblas y en 1a Edad Media
europeas cuando un tal Papa Silvestre y un tal San Dunstan, ambos acreditados con poderes
mégicos, al mismo tiempo invocaban las maldiciones de la iglesia sobre los maestros del arte
negro o infernal. (Ed.)
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Esta es la segunda fase de la magia primitiva, basada en la creencia en los
espiritus elementales. Pero a pesar de esta importante modificacién, que la
purifica un tanto, el principio sigue siendo esencialmente el mismo, y el sis-
tema dual que asi se establece es a menudo mds aparente que real. La magia
construida de este modo sobre el basto naturalismo de un estado de barbarie
sobrevive en ocasiones a la adopcién de una religién més noble y filoséfica,
con una concepcién més elevada de la divinidad y una percepcion de su unidad
fundamental. La nueva religién la acepta y la tolera, reconociendo su existen-
cia a la vez que la excluye del culto oficial. Los sacerdotes de la magia siguen
existiendo, pero constituyen una clase inferior del sacerdocio. Los espiritus
elementales, al principio los Gnicos objetos de culto, no son admitidos en los
rangos supremos del panteén, a menos que se identifique a algunos de los mas
importantes, a propésito o por la fuerza, con determinados dioses de la religién
oficial; pero se halla un lugar para ellos entre los dii minores, las personifica-
ciones inferiores a las cuales no se dirige culto publico alguno. De este modo
logran legalizar el empleo de las viejas formulas magicas que no parecen hacer
ningun caso de los grandes dioses y, llevando atn intacta la impronta del an-
tiguo sistema del cual surgieron, conservar la jerarquia de dioses y demonios
del mismo, oculta bajo 1a cobertura exterior y completamente distinta de la
religién imperante: demostraremos este hecho de un modo muy claro cuando
analicemos las creencias religiosas de Caldea.

Completamente distinta de la anterior en cuanto a su principio —y, por
consiguiente, en cuanto a la naturaleza de sus ritos y conjuros—, aunque pro-
poniendo las mismas pretensiones, es la magia tedrgica, contorsién supersti-
ciosa de una religion filoséfica que haria surgir de un dios infinito y universal
pero concebido con vaguedad, y mediante un peculiar sistema de emanacion,
toda una jerarquia de poderes sobrenaturales, guardando cada uno de ellos una
mayor similitud con la naturaleza que el anterior y participando, al mismo
tiempo, si bien en grados distintos, de las perfecciones divinas y de las debi-
lidades humanas. En un sistema como este, el hombre, mediante el poder de
ritos purificadores y, sobre todo, por la posesién de la ciencia, logra elevarse
hacia la divinidad, aproximédndose a ella a una distancia indefinida y volvién-
dose como ella, de tal modo que, en consecuencia, le resulta posible gobernar
a los poderes de las emanaciones inferiores y hacer que obedezcan sus drdenes.
El encantamiento deviene de nuevo una parte importante del culto; se trata de
las benditas y legitimas relaciones establecidas por los ritos sagrados entre el
hombre y los dioses. La magia de este tipo constituye en esencia una obra divi-
na, como claramente muestra el nombre de teurgia, que le fue impuesto por los
neoplaténicos. Su accidn es enteramente benéfica, y en el caso de que algunas
perversas criaturas abusen del poder que les ha sido concedido por la ciencia
divina sobre los espiritus y dioses inferiores con el fin de satisfacer una cul-
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pable codicia y hacer el mal ello constituye un odioso sacrilegio, cuyos efectos
son paralizados por determinadas invocaciones del poder divino.

El sistema tetrgico adquiri6 perfeccion entre los neoplaténicos de la escuela
Alejandrina, especialmente entre aquellos de la ultima época, y la propensién
a los ritos demonoldgicos que es ya notable en tiempos de Porfirio?® alcanza
su completo triunfo en los de Proclo?®. A partir de este momento el culto de
los neoplaténicos consiste en rendir homenaje y agradecimiento a las buenas
deidades, asi como en el empleo de conjuros, exorcismos y purificaciones con-
tra los malvados. En otras palabras, su religién se convierte exclusivamente en
una teurgia, en la cual tienen cabida todos los ritos magicos de las distintas na-
ciones de la antigiiedad, tanto los de los Caldeos como los de los Egipcios. La
magia del antiguo Egipto era totalmente tedrgica en cuanto a su origen y doc-
trina, y no podemos negar que las ensofiaciones de los tltimos neoplaténicos
sean en gran medida debidas a su influencia??, si bien no habia alcanzado un
grado tal de desarrollo sistematico como para ocupar el lugar de todo el resto
del culto; de hecho, siguié manteniendo su caricter de inferioridad en relacién
a la religién oficial y no se la reconocia formalmente como rito?.

Existe, finalmente, una tercera especie de magia, de caricter totalmente
diabélico y que se reconoce abiertamente a si misma como tal. Este tipo con-
tribuye a perpetuar, por creer ain en el poder que poseen y transformarlos en
practicas oscuras, los ritos de adoracién a los antiguos dioses, considerados
como demonios tras el triunfo de una nueva religion, cuyo exclusivo espiritu
repudia toda asociacién con los remanentes del viejo culto. El encantador, en

5 “Asimismo, todos estos seres y aquellos que poseen un poder contrario son invisibles y total-
mente imperceptibles por los sentidos humanos, pues no se hallan rodeados de un cuerpo sélido
ni tienen todos ellos una dnica forma, sino que estdn creados con numerosas figuras (...). En
ocasiones, también, aquellos que son maléficos cambian de forma (...). De ah{ que no haya mal
que no intenten efectuar, pues en breve, siendo violentos y fraudulentos en sus modales, y ha-
llandose también privados del cuidado custodio de demonios de mayor excelencia, perpetran en
su mayor parte vehementes y sibitos ataques, esforzdndose en ocasiones por ocultar sus incur-
siones, pero asaltando en otras abiertamente. De ah{ que las molestias producidas por ellos sean
rapidas; pero los remedios y correcciones procedentes de demonios de mayor excelencia parecen
levarse a efecto més lentamente, pues todo aquello que es bueno, siendo décil y ecudnime, pro-
cede de un modo ordenado y no ultrapasa lo apropiado”. Porfirio, De Abstinentia, sec. 39. (Ed)
226 Véase Proclo, Elements of Theology, props. CXI, CXLIII y CLVII. Pero mejor aiin lamblico, On
the Mysteries, lib. I, cap. XVIII, “Cémo algunos de los dioses son benéficos mas otros, maléficos™,
para lo cual el sutil platénico arguye una razén astrolégica, y la respuesta de Abamén a Porfirio,
cap. II. (Ed.)

27“QOrtros que son conscientes de lo que estdn haciendo en otro sentido son divinamente inspira-
dos segiin la parte fantéstica. Algunos, en efecto, recibieron la oscuridad por cooperadora; otros,
ciertas pociones, mas otros, conjuros y compuestos, y algunos energizan, seglin la imaginacién, a
través del agua; otros, en un muro sic (pozo?); otros, al aire libre, y otros, a la luz del sol o algin
otro cuerpo celeste”. Jamblico, On the Mysteries, 1ib. 11, cap. XIV.

228 Véase un singular relato de magia conjurativa musulmana en los Modern Egyptians de Lane,
Vol. I1, cuyo secreto sigue careciendo de explicacién.
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este caso, lejos de considerarse a si mismo un personaje inspirado y divino,
consiente, siempre y cuando coseche todo el beneficio de sus précticas magi-
cas, en no ser nada més que la herramienta de los poderes malos e infernales.
El mismo ve diablos en los antiguos dioses evocados por sus encantamientos,
pero, sin embargo, sigue confiando en la proteccion de aquellos; se dedica al
servicio de los mismos mediante pactos y se imagina a si mismo acudiendo a
una danza de brujas en compafia de ellos. La mayor parte de la magia de la
Edad Media posee este caracter y perpetia los populares y supersticiosos ritos
del paganismo en las misteriosas y diabdlicas operaciones de la hechiceria. Lo
mismo sucede con la magia de la mayoria de paises musulmanes. En Ceilan,
desde la completa conversion de la isla al Budismo, los antiguos dioses del Si-
vaismo han devenido demonios, y su culto, una culpable hechiceria practicada
Ginicamente por los encantadores®”.

Nos veremos obligados, no obstante, a volver a esta tltima especie de magia
en otra obra? con el fin de descubrir cuinto se ha conservado de las tradicio-
nes caldeas en los ritos y creencias de los hechiceros de la Edad Media. Pero,
dado que esta clase de magia no posee nada antiguo y no aparece sino mucho
tiempo después de las otras dos, no necesitamos mencionarla aqui mas que de
pasada sin entrar en detalles.

229 Yéase Robert Hunter, History of India, cap. 4, donde se muestra que un proceso exactamente
similar de antagonismo politico ha convertido a los asuras de los Arios de dngeles en los diablos
de los Vedas.

230 Publicada desde entonces con el titulo de La Divination et la Science des Presages chez les Chaldeens,

1875.






Capitulo VI

Contrastes entre los Sistemas Magicos
Caldeo y Egipcio

/ gipto y Caldea constituyen, como hemos dicho ya, las dos fuentes de
I toda magia erudita para la antigiledad Grecolatina, asi como para la
tradicién Judia y Arabe. Pero, sin definir con exactitud las doctrinas
de una y otra, debemos distinguir, en tanto que del todo distintas en
sus principios y procesos, la escuela caldea de la egipcia. Esto es casi un tépico,
y el estudio de los documentos originales por ambas partes lo confirma. La
magia caldea, tal como la hemos explicado y como se nos aparece a nosotros,
tan estrechamente unida en todas v cada una de sus partes, es como las Gltimas
palabras y el mas erudito sistema de la antigua magia de la era primitiva basada
en la creencia en los espiritus de la naturaleza. La magia egipcia es una teurgia
que surge de las doctrinas de una filosofia teolégica que se habia vuelto ya algo
refinada®!. Una comenz6 siendo el dnico culto de una religién naturalista y
basta, y conservé la impronta de la misma a pesar del erudito aspecto que tra-
taba de conferir a su desarrollo sistemdtico; la otra constituye la concepcion
supersticiosa de una religién de tendencias més elevadas y puras y que mantie-
ne en sus sutilezas el sello de una fe méas elevada.
Es muy importante definir bien esta diferencia, y, para hacerla mds clara,
considero que lo mejor serd dar un vistazo a la magia egipcia, ofreciendo una

231 “E] arte de la adivinacién en Egipto se halla confinado a ciertas deidades suyas. Existen en
este pais ordculos de Hércules (Onouris), de Apolo (Horus), de Minerva y Diana (Neith y Nep-
thys?), de Marte (Besa) y de Jupiter (Amén—Ra). Mas el ordculo de Latona en Butos (Sekhet) es
tenido en mayor estima que cualquiera de los demds: la comunicacién oracular no se halla regu-
lada por sistema fijo alguno, sino que se obtiene distintamente en lugares distintos”. Herod., Eu-
terpey LXXXIIL Este ¢s un bucn cjemplo de las incxactitudes mezcladas con hechos y ocultadas
mediante falsas asimilaciones que abundan en los escritos del historiador griego. (Ed.)
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idea general de sus doctrinas y citando algunas de sus férmulas con el fin de
compararlas con las férmulas acadias que hemos mencionado ya. Ello requeri-
rd alguna explicacién de las creencias religiosas fundamentales de Egipto fuera
de las cuales surgi6 la magia. Pero una digresién de este tipo no me parece
fuera de lugar en el estudio que estoy llevando a cabo, puesto que hara resaltar
con mayor distincion el cardcter de la magia caldea sin hacer referencia a las
concepciones sobre las que descansa. Dichas concepciones difieren tanto de
la religién Caldaico-Asiria de los siglos exclusivamente histéricos como de la
religién de Egipto, y pertenecen, por consiguiente, a otra fuente pagana.

Por muy atras que vayamos en el tiempo en los documentos relativos a la
religion egipcia descubrimos en ellos, a modo de cimientos, la grandiosa idea
de una unidad divina. Herodoto afirma que los Egipcios de Tebas reconocian a
un Unico dios, el cual no tenia principio y no habia de tener fin de sus dias??2. Y
esta asercion del padre de la historia es confirmada por la lectura de los textos
sagrados escritos en caracteres jeroglificos, en los cuales se dice de este dios
que “es el Ginico progenitor en el cielo y en la tierra” y que “él no es engendrado
(-..)”#3, que “es el Gnico dios existente en verdad, engendrado de si mismo (...),
que existe desde el principio (...), que ha hecho todas las cosas y él no fue crea-
do”?4, Pero esta sublime nocién, si bien fue mantenida en la doctrina esotérica,
qued6 pronto oscurecida y desfigurada por las concepciones de los sacerdotes
y la ignorancia del pueblo. La idea de Dios se confundié con las manifestacio-
nes de su poder; sus atributos y cualidades fueron personificados como una
multitud de agentes secundarios dispuestos en orden jerirquico, cooperantes
en la organizacién general del mundo y en la preservacién de los seres creados.
De este modo se form¢ ese politeismo que, en la verdad y peculiaridad de sus
simbolos, acabd por abrazar la totalidad de la naturaleza.

A los Egipcios les interesaba sobre todo el hado que aguarda al hombre en
otra vida. Se imaginaban que veian en numerosos fenémenos naturales ima-
genes y simbolos de esta futura existencia; pero ésta les parecia hallarse anun-
ciada con mayor particularidad por el curso seguido diariamente por el sol.
Segun ellos, dicho planeta reproducia cada dia durante su progreso las trans-
formaciones reservadas al alma humana. No se trataba de una idea extraa,
sin embargo, por parte de un pueblo que no poseia cenocimiento alguno del

32 Euterpe, CLXLIV.
23 El Anciano del Cielo, el Més Viejo de la tierra,
Sefior de todas las existencias, el Soporte de Ias cosas, el Soporte de todas las cosas,
El UNICO en sus obras, #nico entre los dioses,
Sefior de la verdad, Padre de los dioses,
Hacedor de los hombres, Creador de las bestias,
Sefior de las Existencias. “Himno a Amén”, Records of the Past, Vol. 11, pag. 127.
34 Lenormant, Ancient History of the East, Vol. I, pag. 318. “Los Egipcios son los primeros de la
humanidad en haber defendido la inmortalidad del alma”. Herod., Euterpe, CXXIII.
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verdadero caricter de los cuerpos celestes. El sol, o Ra, como lo denominaban
los Egipcios, pasaba de forma alterna de la regién de las tinieblas o la muerte a
la region de la luz o la vida. Sus benéficos fuegos dan origen a la existencia y la
nutren; el sol desempena, pues, en relacién al universo el papel de progenitor
o padre; proporciona vida, pero ¢l no es engendrado; existiendo por si mismo,
es su propio progenitor. Este simbolismo, una vez aceptado, aumenté cada vez
mis, y la imaginacion de los Egipcios buscé en la sucesion de los fenémenos
solares un indicio de las diversas fases de la existencia humana. Se consideraba
que cada uno de los puntos de la trayectoria de este luminoso planeta corres-
pondia a las distintas etapas de dicha existencia®®.

Pero Ra el sol no era considerado meramente como el prototipo celeste del
hombre que nace, vive y muere para nacer de nuevo; los Egipcios, al igual que
todos los demds pueblos paganos de la antigiiedad, lo tenian por una divinidad,
por la suprema divinidad, puesto que era el mds brillante y el mayor de los
planetas y su benéfica influencia vivificaba al mundo. La concepcion teologica
de los Egipcios no se detenia ahi, dado que subdividia a esta dnica divinidad
suprema, por asi decirlo, en muchas otras divinidades. Considerado en sus
distintas posiciones y sus diversos aspectos, el sol devenia, en cada una de las
fases, un dios distinto con nombre, atributos y culto particulares; este rasgo de
la mitologia egipcia es comin a toda otra mitologia. Asi, el sol era Tum durante
su existencia nocturna, Ra cuando brillaba en el meridiano y venerado como
Kheper cuando producia vida y la nutria. Esas eran las tres formas principales
de la divinidad solar, pero habia también muchas otras. Dado que, segin los
Egipcios, la noche precede al dia, se consideraba que Tum habia nacido antes
que Ra y habia surgido solo del abismo del caos?. La teologia reunio las tres
manifestaciones del poder solar en una trinidad divina, la cual se convirti6 en
el prototipo de muchas otras trinidades compuestas de divinidades que perso-
nificaban las diversas relaciones del sol con la naturaleza, asi como la variada
influencia del mismo sobre los fendmenos cosmicos.

El antropomorfismo, del que ninguna religién antigua estuvo jamas libre
por completo, se inmiscuy6 poco a poco en estos primeros datos sabeisticos, y
los Egipcios llegaron a considerar que la estirpe de los dioses se perpetuaba del
mismo modo que entre los seres humanos. Se vieron, pues, obligados a dividir
la existencia divina en un principio masculino y activo y un principio femeni-
no y pasivo, trasladando a su teogonia sus ideas acerca de la respectiva funcién
de los sexos en el misterioso acto de la naturaleza mediante el cual se perpetda
la especie. Al mismo tiempo, sus ideas acerca del sol se extendieron también
a la divinidad, concebida de un modo més vago y més elevado; cada uno de

35 Véase Ritual of the Dead, caps. CXXX al CXL, “Las adoraciones al Sol”.
26 Véase Pierret, Dictionnaire d’Archeologie Egyptienne, art. “Ra ou Phre”. (Ed.)
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los actos de la misma fue personificado como un dios distinto, como un nuevo
personaje divino. De este origen son las deidades como Amoén, Nun o Pta, de
concepcién mds abstracta y filoséfica y unidas de un modo menos estrecho a
un fenémeno determinado de la naturaleza.

Dado que la navegacion por el Nilo constituia el modo habitual de transporte
en Egipto, la trinidad solar, como también la trinidad del hemisferio inferior, el
emblema de la otra vida, se representaba siempre mientras avanzaba siendo lle-
vada en una barca®. El sol del Hemisferio Inferior adoptaba de un modo mas
especial el nombre de Osiris. Sus compaiieros y segundos en mando eran las doce
horas de la noche personificadas como otros tantos dioses, a la cabeza de los cuales
se hallaba Horus, el mismo sol naciente; y la mitologia sostenia que dicho dios
atraves6 con su dardo a la serpiente Apofis o Apap, la personificacién de los va-
pores crepusculares que el planeta naciente disipaba con sus fuegos. La lucha de
Osiris o de Horus, su hijo, con las tinieblas, seglin un simbolismo hallado en todas
las mitologias, se asemejaba de un modo natural a la del bien con el mal. Ello dio
lugar a una fibula egipcia muy popular a la cual se hace alusién en varios monu-
mentos y que constituy6 el punto de partida para un gran desarrollo religioso. El
mal era personificado en un dios concreto, Set o Sutekh, denominado también, en
ocasiones, Baal, el cual era el dios supremo de las vecinas poblaciones Asiéticas y,
en un periodo posterior, de los reyes pastores; los griegos lo consideraban igual a
su Tifon, y se decia que Osiris habia sucumbido a sus soplidos?®*. Tras ser resucita-
do por las plegarias e invocaciones de su esposa, el buen dios hallé un vengador en
su hijo Horus. La muerte de Osiris, el profundo dolor de Isis y la derrota final de
Set proporcionaron a la mitologia un inagotable ciimulo de fibulas que recuerdan
a las de las diversas religiones orientales, particularmente a la historia de Cibeles
y Atis, de Venus y Adonis?.

27 Dichas barcas recibian distintos nombres segtin las deidades que habia en ellas. La del sol
Ra era denominada Uua; la del dios Pta, Mafekh; 1a de Osiris, Baris (?), y la de Khonsu, Sekhu.
A menudo eran llevadas en procesién a hombros de los sacerdotes, con la figura de la deidad
plantada bajo una hornacina cubierta por un velo de lino transparente. (Ed.)

25 El culto a este dios atravesé por dos fases histéricas. En una €época fue tenido en honor y
por uno de los mayores dioses de Abidos. Parece ser que ocupaba una posicién anéloga a la de
la tebana deidad Mentu, siendo el adversario de la serpiente Adofis, simbolo de perversidad y
tinieblas. Un tiempo después, y a consecuencia de cambios politicos, el culto a Set fue abolido
y sus estatuas, destruidas. Resulta dificil establecer en qué periodo se introdujo Set en el mito
osiriano como personificacién del mal y se convirtié en el asesino de Osiris. Las contiendas
de Horus, el vengador de Osiris, su padre, se hallan relatadas con considerable detalle en las
inscripciones del templo de Edfu que el Sr. Ed. Naville ha publicado en Textes relatifs au Mythe
d’Horus, 1870. El tratado (de Plutarco) De Iside et Osiride hace de Neftis la compariera de Set, y
ésta puede verse representada en unién con €l en un grupo conservado en el Museo del Louvre,
Salle des Dieux. El animal simbélico de Set era un cuadriipedo carnivoro con un largo hocico
curvado y orejas levantadas y con las puntas cuadradas, caracteres exagerados a menudo para
distinguirlo del chacal de Anubis. Pierret, Dictionnaire d’Archeologie Egyptienne. (Ed.)

29 Véase también Herod., Euterpe, CXLIV, con notas en loco de Larcher y Beloe. (Ed.)
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Una vez considerada la trayectoria del sol como el tipo de existencia de las
regiones infernales, la reproduccién de este mismo simbolismo fue todo cuanto
se requirié entre los Egipcios para constituir la doctrina de la otra vida, segiin la
cual el hombre no desciende a la tumba més que para volver a levantarse, y tras
su resurreccién llevar una nueva vida al lado o en el corazén del planeta lumi-
noso*®, El alma que es inmortal como Ra lleva a cabo la misma peregrinacion.
Vemos sobre las cubiertas de determinados sarcéfagos el alma (Ba) figurada como
un gavildn con cabeza humana que sostiene en sus garras los dos anillos de sello
que simbolizan la eternidad, y también, como emblema de la nueva vida reser-
vada a los muertos, el sol naciente asistido en su trayectoria por las diosas Isis y
Neftis?*!. Ello explica por qué el periodo solar, representado como el ave bennu, el
avefria, a la cual los griegos denominaban fénix, era utilizado para simbolizar el
ciclo de la vida humana; se decia que el misterioso ave acompaiaba al hombre du-
rante su paso por la tierra. Los muertos revivian tras su peregrinaje por el Hades y
el alma entraba de nuevo en el cuerpo con el fin de devolverle vida y movimiento,
0, para emplear el lenguaje de la mitologia egipcia, el difunto llegaba finalmente a
la barca del Sol, donde era recibido por Kheper Ra, el dios escarabajo, y quedaba
iluminado por el esplendor que éste le conferia. Las tumbas y los ataddes de mo-
mias abundan en pinturas que representan las diversas escenas de esta existencia
invisible. Una estampa del Ritual de los Muertos** representa a la momia yacien-
do sobre un lecho funerario mientras el alma, o el gavilin con cabeza humana,
vuela hacia ella con la cruz ansada, el emblema de la vida?®.

El origen de esta doctrina puede hallarse en Egipto retrocediendo en el
tiempo hasta la mis remota antigiiedad; conducia necesariamente a la ins-
piracién de un gran respeto por los restos de los muertos, dado que algin
dia éstos habian de ser llamados de nuevo a la vida, y constituyé el origen
de la costumbre de embalsamar los cadéveres. Los Egipcios se preocupaban
por conservar intacto, y proteger de toda destruccién, este cuerpo que estaba
destinado a gozar de una existencia més perfecta. Asimismo, pensaban que las
momias envueltas de ese modo no se hallaban totalmente privadas de vida, y
el Ritual nos muestra que el difunto seguia utilizando supuestamente sus Or-
ganos y miembros; pero, con el fin de asegurar mejor la conservacién del calor
vital, recurrian al empleo de férmulas misticas, pronunciadas en el momento
del funeral, y a determinados amuletos situados sobre la momia?*. En general,

20 Véase Deveria, Le Livre de ’Hemisphere Inferieur, en Cat. Manuscritos, etc., Museo del Louvre.
(Ed)

24 Véase De Horrack, “Lamentaciones de Isis y Neftis” en Records of the Past, Vol. 11, pagina 117.
(Ed.)

242 Cap. LXXXIX, “El capitulo de la visita del alma al cuerpo en el Hades”. (Ed.)

23 Un tema repetidamente figurado. Véase Sharpe, Bible Texts, pag. 185. (Ed.)

* Ritual, “Conservacion del cuerpo en el Hades”, caps. XXVII al XLII. (Ed.)
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la mayor parte de las ceremonias funerarias, los envoltorios varios, los temas
pintados en el interior y el exterior del atatd se refieren a las distintas fases
de la resurreccién, como la relajacion de los musculos, la nueva funcién de los
organos, el regreso del alma.

La creencia en la inmortalidad nunca ha existido separada de la idea de una
recompensa futura por los actos del presente, y esto puede observarse de un modo
especial en Egipto. Si bien los cuerpos de todos los hombres descendian a las
regiones infernales —el Ker-neter?, como se le llamaba—, la resurreccidn, sin
embargo, no era segura para todos. Para obtenerla era necesario que no hubiesen
cometido ninguna falta grave ni en obra ni en pensamiento. El difunto habia de
ser juzgado por Osiris y sus cuarenta y dos segundos en mando; se ponia su cora-
z6n en un lado de la balanza sostenida por Horus y Anubis; las escenas represen-
tativas de la psicologia muestran la imagen de la justicia; el dios Tot registraba el
resultado del pesaje. De este juicio, pronunciado en la “sala de la doble justicia®,
dependia el irrevocable hado del alma?. Si el difunto era condenado por faltas
imperdonables pasaba a ser presa de un monstruo infernal con cabeza de hipopé-
tamo?” y era decapitado por Horus y por Smu, una de las formas de Set, sobre el
nemma o cadalso infernal. La aniquilacidn final era recibida por los Egipcios como
el castigo de los méds malvados. El justo, purificado de sus pecados veniales por un
fuego guardado por cuatro genios con rostros de mono?®%, entraba en el pleroma o
estado de beatitud; y, habiendo devenido companero de Osiris, el mandatario de
todas las buenas criaturas (Unnefer)?®, era nutrido por €] con delicados alimen-
tos. No obstante, ni siquiera el justo llegaba al estado final de beatitud sin haber
pasado por numerosos padecimientos, puesto que, como hombre, era por natura-
leza un pecador. El difunto, descendiendo al Ker-neter, debia atravesar obligato-
riamente quince pilones o pérticos guardados por genios armados con espadas®?;
Unicamente podia atravesarlos demostrando sus buenas obras Y Su conocimiento

* Denominado también el “Amenti”, “el lugar de los dioses”.

¢ Ritual, cap. CXXV, “El libro de ir a la Sala de las Dos Verdades y de separar a una persona de
sus pecados cuando se le ha hecho ver los rostros de los dioses”. (Ed.)

7 La diosa infernal con cabeza de hipopétamo Tueris, la devoradora de las almas. La regién
del Hades era denominada Akar, para distinguirla de las dem4s regiones misticas del kerneter, a
saber: el Aahla, “Campos de la Paz”, y el Auh—naru o moradas de Osiris. (Ed.)

#% Cap. CXXVI, “Los dioses de la Orbita”. “Extraed todo el mal fuera de mi, obliterad mis faltas,
aniquilad mis pecados, guardad y dadme paso por el pilén, para irme de los llanos”, etc.; a lo que
las deidades cinocéfalas responden: “Puedes irte, nosotros obliteramos todas tus faltas, aniqui-
lamos todos tus pecados, has sido cercenado del mundo, nosotros disipamos todos tus pecados,
te has cercenado de la tierra, has disipado todos los pecados que te retenian, ven al Rusta (una
morada de Osiris). Abres las puertas secretas del Oeste. Avanzas y entras como te plazca, cual
uno de los espiritus llamados cada dia a entrar en el horizonte”. (Ed.)

* “E] buen ser”, titulo finebre muy comdn de la deidad Osiris. (Ed.)

»% Cap. CXLVI, “El comienzo de los portones del Aahlu (Campos de la Paz) o la morada de
Osiris”. (Ed.)
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de lo divino, esa era su iniciacién, y era condenado al arduo trabajo que constitu-
ye el tema de buena parte del Ritual sagrado. Debia entrar en terribles combates
con monstruos y animales fantasticos erigidos por el poder tifoniano e inclinados
al mal, y inicamente podia salir triunfante armandose de formas sacramentales y
exorcismos que llenan once capitulos del Ritual®!. Entre otros medios a los cuales
recurria el difunto con el fin de conjurar a estos diabdlicos fantasmas se hallaba el
de la asimilacién de sus miembros a los de los diversos dioses, deificando asi, en
cierto modo, su propia sustancia??. Al malvado, a su vez, antes de ser aniquilado,
se le condenaba a sufrir miles de torturas y, bajo la forma de un espiritu maléfico,
regresaba a este mundo para perturbar a los hombres y ocasionar infortunio; se
introducia en el cuerpo de animales impuros®.

El sol, personificado como Osiris, proporciond, pues, el tema de toda la
metempsicosis egipcia?®. Del dios que otorga y nutre la vida se convirti6 en
el dios remunerador y salvador. El mito llegaba incluso a afirmar que el sol
Osiris acompaiiaba al difunto durante su peregrinaje infernal, que lo llevaba
a descender al Ker-neter y lo conducia a la luz eterna. Siendo él mismo el
primero en alzarse de entre los muertos, levantaba a su vez a los justos, tras
haberles ayudado a salir triunfantes de todos sus padecimientos. En efecto, el
difunto acababa por identificarse por completo con Osiris y por mezclarse, por
asi decirlo, con su sustancia, de tal modo que perdia toda personalidad; sus
sufrimientos devenian los del dios al cual adoraba, y desde el momento de su
muerte se daba a todas las personas difuntas el nombre de “Osiris mismo”?.

21 Caps. CLII al CLXI, “Amuletos misticos”.

1 Cap. XLII, “El capitulo de apartar todo mal y hacer retroceder los soplidos originados en el
Hades”. “No hay un miembro suyo sin dios”. (Ed.)

zzék)menudo, el de un cerdo, como puede verse sobre el sarc6fago de Seti I en el Museo Soane.
2% El nombre técnico de dicha metempsicosis era el Meskem, y en Egypt’s Place in Universal His-
tory, Vol. V, pag. 146, Bunsen se extiende con cierto detalle en la naturaleza de la misma. (Ed.)
25 Cap. CLXIII.






Capitulo VII

La Magia del Ritual
de los Muertos

a magia egipcia guardaba una estrecha relacién con las doctrinas escatolé-

gicas y con el desarrollo de los mitos Osirios basados en ellas. El alma del

difunto debia asistirle durante este peregrinaje por el otro mundo, donde

ra sometido a aquellos padecimientos y expuesto a aquellos enemigos so-

bre los cuales Osiris habia triunfado ya; en su nombre se celebraban ritos sagrados

cerca de su tumba y se recitaban oraciones litdrgicas, y era la operacién conjunta de

unos y otras junto con una clara conciencia lo que finalmente obtenia para €] una

sentencia favorable. Dichas oraciones invocatorias eran consideradas de extraordi-

naria eficacia. No sélo hacian a Osiris y los dioses de su ciclo favorables al alma del

difunto, sino que poseian también el poder de aplicar a ésta de forma inmediata los

méritos de los trabajos y sufrimientos del dios de los muertos, asi como el de esta-

blecer la completa identidad expresada por la frase “Los Osirios”. Ciertos capitulos

del Ritual de los Muertos van acompanados de férmulas relativas a la eficacia espi-

ritual de estas oraciones en los sibitos cambios de la vida de ultratumba, asi como

de directrices concernientes a su empleo como talismanes, las cuales les confieren

de inmediato el cardcter de conjuros magicos. Puede leerse una formula de este tipo

a continuacioén del capitulo que fue grabado en todos los scarabei labrados en piedra
dura que se colocaban sobre los pechos de las momias®*:

Pronunciada sobre el escarabajo de piedra dura que ha de ser recubierto con oro y ocupar el

lugar del corazén del individuo. Hagase de €] una filacteria ungida con aceite y digase

méagicamente sobre este objeto: “Mi corazén es mi madre; mi corazén se halla en mis
transformaciones™?’,

2% Véanse también los caps. C, CI, CXL y CXXX. (Ed.)

51 Cap. XXX, “El capitulo de cdmo una persona evita que su corazdn le sea arrebatado en el
Hades”. (Ed.)
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Al término de otro capitulo, uno de los mds oscuros y misteriosos de todo
el libro, leemos:

De conocerse este capitulo €l (el difunto) serd declarado digno de crédito en la tierra del
Ker-neter; haré todo cuanto hacen los vivos. Fue compuesto por un gran dios. Este capi-
tulo fue hallado en Sesennou®® escrito en azul en una piedra sanguinea con forma cibica
situada bajo los pies de este dios®; la descubrié, en tiempos del rey Micerino el veraz, el
hijo real Hartatef cuando se hallaba viajando para inspeccionar las cuentas de los templos.
Este repitié para si un himno, tras lo cual entr6 en éxtasis; se la llevé en las cuadrigas del
rey en cuanto vio lo que habfa escrito en ella. Se trata de un gran misterio. Uno no ve ni oye
nada més mientras recita este puro y sagrado capitulo. No volver a acercarse jamés a una
mujer; no comer carne ni pescado. Después, realicese un escarabajo cincelado en piedra 'y
recubierto de oro, colocindolo donde se hallaba el corazén del individuo; tras haber hecho
de €] una filacteria remojada en aceite, recitese magicamente sobre ella: “Mi corazén es mi
madre, etc.”?°,

Vemos por estos ejemplos, a los cuales podriamos afiadir muchos mds, que
algunos de los mas importantes capitulos del Ritual de los Muertos, al ser es-
critos en determinados objetos colocados sobre la momia, convertian a éstos
en talismanes que protegian al difunto con soberana eficacia durante los pe-
ligros que le aguardaban en el otro mundo, antes de alcanzar la resurreccién
de los bienaventurados. Otros se hallaban destinados a la consagracién de
ciertos simbolos hechos de sustancias prescritas en las liturgias y suspendidos
alrededor del cuello de la momia; a éstos se afiadian rdbricas ordenando la
manufactura de dichos amuletos protectores y definiendo la naturaleza de su
influencia. Por dltimo, muchos capitulos del Ritual constituyen en si mismos
vulgares y corrientes exorcismos magicos para ahuyentar a los monstruosos se-
res®! en quienes se manifestaba el poder de Set y los cuales trataban por todos
los medios de arruinar y devorar el alma del difunto.

No existe, en realidad, diferencia esencial alguna entre estos capitulos del gran
libro hermético concerniente al destino del hombre en el otro mundo, y que era
supuestamente de origen divino, y determinadas férmulas mégicas escritas en ho-
jas de papiro que se hallan en ocasiones acompafiando a las momias o filacterias.
Los textos son del mismo género, pero inicamente los primeros eran admitidos
en la coleccién de escritos divinos y la liturgia oficial para los muertos, mientras
que las segundas probablemente fueron compuestas con mayor lentitud y no te-
nian cabida alli. Debemos observar, sin embargo, que los conjuros y exorcismos
adoptados en el Ritual hacen referencia a la proteccién del difunto durante su
peregrinaje subterraneo, mientras que las simples férmulas magicas, que no eran
tenidas en tan alta consideracidn, tenian el propésito de resguardar de bestias

8 Hermopolis.

%% “En un ladrillo de arcilla cocida pintado con auténtico lapislazuli”. Birch.

%60 Cap. LXIV, “El capituio de avanzar como el dia”. (Ed.)

1 Sobre todo, los caps. XXIX al XLI, que comprenden la casi totalidad de la seccién del Ritual
de los Muertos a la que se dio el nombre de “La conservacién del cuerpo en el Hades”. (Ed.)



La Macia pEL RITUAL DE LOS MUERTOS 73

maléficas y toda posibilidad de destruccién a la momia propiamente dicha que
descansaba en la cripta y cuya conservacién era tan importante para el destino del
alma. Dichas formulas guardaban también al cuerpo de convertirse, durante su
separacion del alma, en presa de cualquier espiritu malvado que pudiese penetrar
en él, reanimarlo y hacer que se levantase de nuevo en forma de vampiro. Pues,
segiin la creencia egipcia, los espiritus poseyentes y los espectros que asustaban o
atormentaban a los vivos no eran mas que las almas de los condenados que regre-
saban a la tierra antes de ser sometidas a la aniquilacién de la “segunda muerte”.
He aqui una de estas férmulas, traducida por el Sr. Chabas®:

iOh, oveja, hijo de ovejal, cordero hijo de oveja, que succionas la leche de tu madre, la oveja,
no permitas que el difunto sufra la mordedura de serpiente alguna, macho ni hembra, de
escorpién alguno, de reptil alguno; no permitas que el veneno de éstos inmovilice sus
miembros. iQue ningin difunto, macho ni hembra, penetre en él! iQue la sombra de nin-
giin espiritu le ronde! iQue la boca de la serpiente Am-kahou—ef tenga poder alguno sobre
él! EL, él es la oveja.

iOh, ti que entras, no entres en ninguno de los miembros del difunto! iOh, td que matas, no
le mates contigo! iOh, td que te enroscas, no te enrosques alrededor de él!

No permitas que las influencias de serpiente alguna, macho ni hembra, de escorpién alguno,
de reptil alguno, de difunto alguno, macho ni hembra, le ronden. iOh, ti que entras, no
entres en él! jOh, 14 que respiras, no exhales sobre €l las cosas de las tinieblas! No dejes
que tu sombra le ronde cuando el sol se ha puesto y no ha salido atn.

He pronunciado las palabras sobre las hierbas sagradas dispuestas en todos los rincones de la
casa; después he rociado toda la casa con las hierbas sagradas y el licor kak** al anochecer
y al amanecer. El, que se halla tendido, permanecers tendido en su sitio.

Hallamos como norma en los capitulos del Ritual Egipcio que poseen el caric-
ter de conjuros, asi como en las demés férmulas mégicas para la proteccion de los
muertos, que las palabras se ponen en boca del difunto, y el principal medio de de-
fensa de éste contra los ataques del principio del mal empefiados en su destruccion
es deificar, como mencioné con anterioridad, su propia sustancia asimilando toda
su persona, o determinados miembros suyos, a los dioses celestiales, proclamando
que ¢l mismo es uno u otro de dichos dioses. Existia, en efecto, en el antiguo Egipto
una creencia formal, que se halla testimoniada en numerosos pasajes de los textos
religiosos, segtin la cual el conocimiento de lo divino elevaba al hombre a la altura
de los dioses, lo identificaba con ellos y acababa por mezclar su sustancia con la de
lo divino. Ciertas palabras y formulas misteriosas, ocultas a la comprensién del vul-
go y reveladas Gnicamente a los iniciados, provocaban dicha identificacién o fusién
de sustancia, mediante una virtud innata o irresistible cuya revelacién era atribuida
a Tot, el dios de la inteligencia. Bastaba inicamente con pronunciar dichas férmu-
las en nombre del difunto sobre su momia y disponer una copia de las mismas al
262 Chabas, Bulletin Archeologique, pag. 44. Se dan otros ejemplos en Maspero, Memoires sur quel-

ques Papyrus du Louvre, sec. IV; y por parte de Birch, Magical Papyrus in the British Museum, en
Records of the Past, Vol. VI, pagina 116. (Ed.)

263 Bl licor hak era una especie de vino del cual habia dos calidades, la mejor de las cuales era
importada de Siria. (Ed.)
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lado de éste en el atatd, con el fin de asegurarle el beneficio de su influencia en los
peligros que debia combatir en las regiones inferiores.

Al llegar a atribuirse tanto poder en el otro mundo a ciertas férmulas y palabras
sagradas la consecuencia que necesariamente seguia era que este mismo poder de-
bia ser reconocido en la existencia terrenal. Dado que la vida después de la muerte
no era sino una continuacién de la vida en la tierra y su propésito era preparar para
una posterior renovacion de la misma, las ideas que se formaban de la condicién
de una se extendian también a la de la otra. Si la tipologia de una era la trayecto-
ria nocturna del sol en el hemisferio inferior, la trayectoria diurna de esta misma
lumbrera constituia la tipologia de la otra. Los padecimientos y peligros de los dos
estados eran, pues, similares; guardaban relacién con el mismo poder hostil y eran
explicados por el mismo simbolismo, lo cual condujo necesariamente al empleo de
los mismos ritos magicos al confrontarlos. En Set se personific6 todo el mal que
pudiese hallarse en la naturaleza. El era el dios del desorden, las disputas y la vio-
lencia, asi como de todos los azotes destructivos; se consideraba que los animales
salvajes y los reptiles venenosos se hallaban sometidos a é1. Existia la costumbre de
ahuyentarlo, a él y a su mortal reguero de males, trayendo de nuevo a la memoria
los acontecimientos de la heroica lucha en la cual, tras haber sucumbido primero,
el principio del orden y la preservacién de la vida, simbolizado como Osiris, final-
mente triunfé. Vemos esto, por ejemplo, en un conjuro contra la mordedura de ser-
pientes venenosas escrito en un pequefio papiro que se halla ahora en la coleccién
del Louvre?® y que, enrollado en un estuche, se llevaba como talismén.

El es como Set, el dspid, la maléfica serpiente cuyo veneno arde. El que viene a gozar de la
luz, ique se esconda! El que habita en Tebas se aproxima a ti, isucumbe, permanece en su
morada! Yo soy Isis, la viuda rota de dolor. T te alzards contra Osiris; €l yace postrado en
medio de las aguas donde comen los peces, donde beben las aves, donde las redes extraen
su presa, mientras Osiris yace postrado de dolor.

Tum, sefior de Heliépolis®, tu corazén est4 satisfecho y triunfante, Los que se hallan en las
tumbas estan llenos de aclamaciones, los que se hallan en los atatides se entregan al rego-
cijo al ver al hijo de Osiris derrocando a los enemigos de su padre, recibiendo de su padre,
Osiris, la blanca corona y capturando a los malvados?, {Ven! Levéntate, Osiris, pues tus
enemigos son derrotados.

La idea primaria de todas las férmulas migicas cuyo propésito era ahuyentar
los tormentos de la vida y los ataques de animales maléficos (estas dltimas son
muy numerosas) era siempre la asimilacién a los dioses, una asimilacién que pro-
porcionaba al hombre amparo frente al peligro y era llevada a efecto mediante el
poder de las palabras del encantamiento. La virtud de las férmulas no radicaba en
una invocacién del poder divino, sino en el hecho de que un hombre se proclama-
4 Deveria, Catalogue des Manuscrits Egyptiens du Louvre, pag. 171 y ss.

265 Tum era la personificacion deificada del sol en el hemisferio inferior.
¢ La blanca corona, mds cominmente denominada “corona atef”, consistia en un grandioso

tocado con penachos dispuestos en forma de disco y serpientes uraeus colgantes. Constituia el
simbolo del reino de Egipto y de la divinidad de los dioses. (Ed.)
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se a si mismo tal dios o tal otro, y cuando, al pronunciar el conjuro, llamaba en su
ayuda a cualquiera de los diversos miembros del Pante6n Egipcio tenia derecho
a ser asistido por sus companeros como uno més de ellos. Esto se halla relatado
con gran claridad en las férmulas del célebre papiro Harris, objeto de los estudios
del Sr. Chabas®, un mwanuscrito de la época de la XIX dinastia que tal vez sea un
fragmento de la coleccién maégica de breves tratados supuestamente compuestos
por el dios Tot y que fueron incluidos por ello entre los libros herméticos. He
aqui uno de los conjuros de dicho papiro, pronunciado con el fin de ofrecer pro-
teccidn frente a los ataques de cocodrilos:

“iNo te opongas a mi! Yo soy Amén.

Yo soy Anhur®®, el buen guardian.

Yo soy el gran maestro de la espada.

iNo te erijas!?® Yo soy Mont®".

iNo trates de sorprenderme! Yo soy Set.

iNo alces tus dos brazos contra mi! Yo soy Sotis”".
iNo te apoderes de mi! Yo soy Setu”.

Después, los que se hallan en el agua no salen de ella;
los que han salido no regresan al agua,

y los que quedan flotando en el agua®?

son como cadiveres sobre las olas;

y sus bocas se hallan cerradas,

como se hallan cerrados los siete grandes secretos,
con una eterna clausura.

En otro conjuro, dirigido contra diversos animales perniciosos, el hombre
que deseaba obtener amparo frente a los ataques de éstos invocaba la ayuda de
un dios, como si él mismo fuese un dios.

iVen a mi, oh, Senor de los Dioses!

iAleja de mi a los leones que proceden de la tierra,

a los cocodrilos que surgen del rio,

la boca de todos los reptiles mordedores que salen de sus agujeros!
iDetente, cocodrilo Mako, hijo de Set!?”

67 Le Papyrus Magique Harris, Chalon sur Saone, 1860.

28 Anhur, “Lo que lleva al Cielo”: deidad egipcia que se representa siempre como en actitud mar-
chante y ataviada con largas vestiduras. Porta un tocado de cuatro penachos con la habitual serpiente
uraeus de deidad celestial. Sostiene en sus manos una cuerda, supuestamente como simbolo de una
de las fuerzas del universo. Se trataba también de una forma del dios solar Shu, y como tal tenia por
consorte a la diosa Tefnut, la Vaca Celestial. Era el Anuris o Marte Egipcio de los escritores griegos.
Anhur era venerado principalmente en la ciudad y nomo de Abot, situado en la orilla oriental del
Nilo, en la Tebaida, y denominado posteriormente por los griegos Tinitas. (Pierret y Birch). (Ed.)
2% Como se levanta una serpiente cobra para infligir su mortal mordedura. (Ed.)

270 Mont 0 Montu, la deidad solar de Hermontis. Era el dios de la guerra per excelencia, y los
reyes de Egipto se comparaban frecuentemente con él en batalla. Véase Records of the Past, Vol.
11, pdgina 71. (Ed.)

7711 1 5 estrella Sirio, en su consagracién a la diosa Isis. (Ed.)

212 1,08 Egipcios poblaron el rio del Hades con multitud de deidades infernales y horrendas a las
que aqui se hace alusién. (Ed.)

3 Véase Ritual of the Dead, caps. XXXI y XXXII.
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No muevas la cola;

no muevas tus dos brazos;

no abras la boca.

iQue el agua devenga como un ardiente fuego ante ti!

La lanza de los setenta y siete dioses se halla en tus ojos;
el brazo de los setenta y siete dioses se halla en tu mirar,
1l que fuiste atado con cadenas de metal a la barca de Ra,
iDetente, cocodrilo Mako, Hijo de Set!

Pues yo soy Amén, quien hace fructifera a su madre?”.

En la tercera férmula sucede también lo mismo, pues Horus se identifica

con el mago suplicando el apoyo de Isis y Neftis en todos los peligros que era
posible amenazasen a un Egipcio en una desolada casa solariega.

Oh, ti que devuelves la voz del guardidn,

Horus ha pronunciado en voz baja el conjuro: “iCampo!”

(Al oir esta palabra los animales que le amenazaban se retiraron)?”.
Que Isis, mi buena madre, pronuncie por mi la invocacién, asf como mi hermana Neftis,
iQue permanezcan en el acto de recibimiento,

al sur de mi,

en el norte,

en el oeste,

en el este!

A fin de que las fauces de los leones y las hienas queden selladas,
la cabeza de todos los animales de larga cola,

que comen carne y beben sangre;

que puedan fascinar(me);

para aguzar su oido;

para acogerme en la oscuridad;

para hacerme evitar la luz;

ipara hacer que me vuelva invisible

al instante en la noche!

Estas palabras magicas no comunicaban virtud divina tnicamente al hombre;

también los animales podian participar de ellas para proporcionar proteccién al
hombre, en tanto que imbuian de un invencible poder a un objeto inanimado
cuando éste habia sido encantado como talisman. Asi, tenemos la férmula que ha-
bia de pronunciarse sobre un perro guardidn con el fin de incrementar su fuerza
mediante el poder del encantamiento.

iLevanta!, iperro malvado!

iVen!, que pueda indicarte lo que debes hacer hoy:
Fuiste amarrado, ¢no estés desatado?

Es Horus quien te ha ordenado hacer esto:

iQue se abra tu rostro al cielo!

iQue no tenga piedad tu quijada!

¢ Amén Kem o el Horus Itifilico, uno de cuyos titulos misticos era “El Esposo de Su Madre”. (Ed.)
%5 ¢No se trataré acaso de una ribrica que se haya introducido casualmente en el texto original,
como ha ocurrido a menudo con las ribricas y glosas del Ritual?
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iQue tu fuerza dé muerte como el dios Heri—shef?¢!
iMasécralos como la diosa Anata®’!

iQue sea tu melena cual barras de hierro!

iSé como Horus para esto y como Set para lo otro!
Ve al sur, al norte, al oeste, al este;

el pais entero te es entregado en las manos;

nada te detendra.

No vuelvas hacia mi tu rostro;

vuélvelo hacia las bestias salvajes.

No traigas a mi camino tu rostro;

vuélvelo al del extrano.

Yo te invisto de una fascinante virtud; aguza tu oido.
Sé ti un corajudo y temible guardian.

iSeguridad! iPalabra de seguridad!

Aparecen en estas citas dos hechos que han sido sefialados por los escritores
griegos y que confieren a la magia egipcia un caricter distintivo. En primer lugar
est4 la ausencia de desarrollo demonolégico. Los Egipcios inicamente admitian
en el mundo de los espiritus a un determinado nimero de genios, los cuales se
dividian en dos grupos antagénicos: uno, los seguidores y servidores de Osiris; el
otro, compuesto por el séquito de Set. En la tierra dichos genios eran meramente
los azotes naturales, los animales perjudiciales que, junto con las almas de los
condenados que regresaban como vampiros, servian de instrumentos al poder del
dios del mal. Los exorcismos magicos no combatian, propiamente hablando, a los
demonios. Del mismo modo, el poder de los conjuros propiciatorios no era ejerci-
do sobre los espiritus favorables inferiores a los dioses. Era puesto al servicio dela
humanidad con el fin de protegerla de la accion de los propios dioses.

Por cuanto se refiere a la conexién que estas féormulas establecian entre el
hombre y los dioses, ésta es expresada también de un modo que pertenece ex-
clusivamente a la teologia egipcia. Entre otras naciones el poder de la magia
subyugaba a espiritus secundarios y ejercia una accién coercitiva dinicamente en
los malos demonios. El exorcista imponia a estos dltimos un mandato imperativo
al ordenarles retirarse; mas para con los dioses, aun en las operaciones de magia,
solamente se empleaban plegarias y siplicas. En Egipto era distinto. Dada su ad-
misién de que el empleo de ciertas formulas sacramentales elevaba a un hombre
a la altura de los dioses y le identificaba con cada uno de ellos, pasaron a conside-
rar, como inevitable consecuencia, que dichas férmulas contenian una fuerza que
podia ejercerse aun sobre los mds poderosos dioses, obligandolos a obedecer los

776 Herishef, “rostro terrible”, o “muy valeroso”, sobrenombre de Horus el guerrero. Era la dei-
dad local del nomo heracleopolita, y el Harsafes de Plutarco, De Iside et Osiride. (Ed.)

277 Anaitis o Anata era una diosa Semitica de caracter belicoso, algo préxima a la Bellona de la mito-
logia clasica. Era representada como una mujer desnuda de pie sobre un leon, y en ocasiones sobre
un cocodrilo, sosteniendo una lanza o un arco y portando una peculiar corona formada de altas
plumas. Su culto s¢ introdujo en Egipto probablemente por la época de Ramsés I1, el cual, tras sus

victorias Sirias, impuso a una de sus hijas el nombre de Bentanat en honor a la diosa. (Ed.)
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mandatos de las mismas. Los escritores Alejandrinos nos cuentan también que
los Egipcios pretendian obligar a los dioses, mediante evocaciones y férmulas
magicas, a obedecer sus deseos y a manifestarse ante sus ojos. El dios no podia
resistir el efecto de la invocacién si se le 1lamaba por su verdadero nombre.

Uno de los papiros Harris ofrece el texto de una evocacién de este tipo diri-
gida nada menos que a un personaje como Amén, el supremo dios de Tebas:

iDesciende! iDesciende!, ia la izquierda del cielo, a la izquierda de la tierra!
Amon se hace rey, vida, salud, fuerza”®; ha tomado la corona del mundo entero.
No cierres tu oido.
Las serpientes de oblicuo andar, que cierren la boca.
Y (que) todos los reptiles se confundan en el polvo
por tu poder, oh, Amén.

La opinién rigurosamente egipcia indicada aqui continué sosteniéndose
hasta los dltimos periodos de la religién faraénica. Se halla expresada en los
escritos de Ceremdn, el cual compuso, bajo el reinado de los Ptolomeos, un
tratado sobre la ciencia sagrada de los Egipcios. “No sélo llamaban al dios por
su nombre”, dice el Sr. Maury, “sino que en el caso de que éste se negase a com-
parecer le amenazaban”. Estas férmulas de compulsién de los dioses recibieron

por parte de los griegos el nombre de “Gewy a’Va‘}’KaL”. Porfirio, en su carta
al filésofo Aneb6n, expresa su indignacién ante semejante pretension por parte
de los magos Egipcios y una fe tan ciega en el poder de meras palabras.

“Me perturba en gran medida”, escribe el filésofo, “la idea de que aquellos a
quienes invocamos como (seres) omnipotentes reciban érdenes como los mas dé-
biles; y que, exigiendo de sus servidores la préctica de la justicia, ellos parezcan,
sin embargo, dispuestos a perpetrar actos Injustos si asi se les ordena; y que, re-
husando conceder las plegarias de quienes no se han abstenido de los placeres del
amor, actien como guias para cualquier hombre inmoral en los placeres ilicitos y
sensuales”?”,

Este poder del conjuro mégico para imponer obediencia a los dioses mismos se
volvia, sin embargo, tremendo, aun para aquel que lo ejercia, de no mostrarse digno
de poseerlo mediante la pureza moral y un conocimiento de lo divino. El romance
de Setnau, un curioso texto perteneciente al periodo de la decadencia del Imperio
que ha sido traducido por el Sr. Brugsch en la Revue Archeologique de 1867, se basa
en gran medida® en las catéstrofes sobrenaturales que sobrevienen a cualquiera

78 Ankh-uskh-senb. Esta era la frase que habitualmente seguia a los nombres de personajes
divinos, y en especial de reyes, en las inscripciones oficiales. Véase Birch y Eisenlohr, “El gran
papiro Harris”, en Records of the Past, Vol. VI, pagina 21.

% Porfirio, ap. Euseb. Proep. Evang., v. 7.

0 Véase Records of the Past, Vol. 1V, pégs. 134-136. “Yo he sufrido dichos infortunios debido a
este libro del que td dices ‘Séame dado’. No me hables de €l, pues por su causa hemos perdido Ia
duracién de nuestra vida en la tierra”. Y mds adelante: “Cuidate de tomar el libro en cuestién.
¢Cémo podrias conservarlo?, a consecuencia de la fuerza de sus extraordinarios efectos”. (Ed.)
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que tome posesién del mégico libro compuesto por el dios Tot antes de hallarse
suficientemente preparado para su iniciacion en los misterios del mismo.

Resulta evidente, como consecuencia de esta idea que estamos considerando,
que el empleo de nombres poseyese naturalmente una gran importancia tanto
en magia como en religién. Los dioses Egipcios eran esencialmente miriénimos,
como denominaban los griegos a Isis. Hay dos capitulos enteros del Ritual de
los Muertos?®! dedicados a la instruccion del difunto en los numerosos titulos de
Osiris, a modo de ayuda durante sus viajes por el mundo inferior®’.

Las formulas del papiro migico Harris contienen constantes alusiones a la
suprema importancia que se concedia a los nombres de los dioses.

Yo, yo soy el elegido de millones de afios,

procedente del cielo inferior,

cuyo nombre se ignora.

De pronunciarse su nombre a la orilla del rio,

isil, lo dejarfa seco. De pronunciarse su nombre sobre la tierra,
isi!, haria prender chispas en ella.

Yo soy Schu bajo la forma de Ra*2,

sentado en medio del ojo de su padre.

Si el que se halla en el agua abre la boca o arrebata con sus brazos
yo haré caer la tierra en el agua, situando el sur en el lugar del norte,
en el mundo entero.

Y esta que contiene una evocacién formal:

iVen a mi, ven a mi! Oh, ti que perduras millones y miliones de afos,
iOh, Num, tnico hijo,*

concebido ayer, nacido hoy!

Aquel que conoce tu nombre

es aquel que tiene setenta y siete ojos y setenta y siete orejas,

iVen a m{! Que mi voz sea oida

como se oia la voz de la gran oca Nadak?®* durante la noche.

Yo soy el gran Bah?®.

21 Caps. LXLI y LXIJ, “Festival de los nombres de los dioses”. (Ed.)

282 N sélo tenemos en aigunos monumentos de la XII dinastia el testimonio de que estin dedica-
dos a determinados dioses en todos sus nombres, sino que lo mismo se dice en las tablas del dios
Pta, el demiurgo, y de Ra, el principio solar, halladas en monumentos de la época de Ramsés II.
Véase Burton, Excerpta Hieroglyphica, pl. LVI-LVII. Estos “mil” nombres, como los que se dice
poseia Isis, formaban parte de la naturaleza mistica de los dioses y, sin lugar a dudas, trazaban
en un cierto orden 16gico el desarrollo de los principales acontecimientos de la vida de Osiris o
constataban sus atributos. Birch en Bunsen, Egypt’s Place in Universal History, Vol. V, pag. 151.
283 Uno de los nombres del sol naciente. Se trataba propiamente de una deificacion de la luz del
disco solar y representaba al dios solar Ra triunfante sobre los poderes tifénicos y cadticos. En
sus figuraciones portaba generalmente sobre la cabeza los cuartos traseros de un ledn, el ideo-
grama de la palabra “fuerza”. Pierret, Dict. d’Arch. Egypt.

24 O Khnum, el alma de los dioses y hacedor de dioses y hombres, la deidad de la fuerza vivifica
de la naturaleza. (Ed.)

5 Siendo la oca la madre del huevo del cual fue creado ¢l dios Seb, la primera de las deidades.
26 1,3 deidad Hapi o Hapi—-moui, personificacién del rio Nilo. (Ed.)
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Creo haber demostrado ya suficientemente la importancia que poseia en
la magia caldea la doctrina de la eficacia del supremo y misterioso nombre de
los dioses, pero esta idea adquiri6 a orillas del Nilo un caricter muy distinto
del que tenia en los margenes del Eufrates. En la religién caldea, asi como en
todas las religiones de la antigua Asia, el misterioso Nombre era considerado
como un ser real y divino, con una existencia personal y que, por consiguiente,
poseia un exclusivo poder sobre los otros dioses de rango menos elevado, sobre
la naturaleza y el mundo de los espiritus?*’. En Egipto resulta, cuanto menos,
poco habitual hallar indicios de una idea que atribuya un poder tan individual
al nombre divino, y cuando los hay es bajo la influencia del contacto con la
religién Semitica.

La auténtica y original idea egipcia era la de que el nombre mistico ejercia
poder sobre el propio dios al cual pertenecia y que éste, al ser llamado por di-
cho nombre, se veia obligado a obedecer al conjuro. Asi pues, lo mantenia en
secreto por miedo a que se abusase de él, de tal modo que tan sélo los auténti-
camente iniciados lograban aprenderlo.

En la magia egipcia de los primeros tiempos, segin explican los neoplaté-
nicos, “consideraban necesario”, dice el Sr. Maury, “aun cuando el mago no
comprendia la lengua de la cual era tomado el nombre, conservar la forma pri-
mitiva del mismo, en tanto que otra palabra no habria poseido la misma virtud.
El autor del Treatise on the Egyptian Mysteries, tratado sobre los misterios Egip-
cios atribuido a Iamblico, sostiene que los nombres barbaros tomados de los
dialectos de Egipto y Asiria poseen una misteriosa e inefable virtud debido a
la gran antigiiedad de dichas lenguas, asi como al origen por revelacién divina
de la teologia de dichas naciones”. El uso de extrafios nombres que resultaban
ininteligibles para el vulgo y que habian sido tomados no del suyo sino de
otros dialectos, o bien compuestos a partir de la imaginacion, puede hallarse
registrado en Egipto retrocediendo hasta épocas muy anteriores a cuanto po-
dria suponerse a primera vista. Saldrdn a nuestro encuentro nUMerosos nom-
bres de este tipo empleados para designar a Set y a Osiris, ni uno solo de los
cuales es Egipcio, en una imprecacién magica de cardcter finebre escrita sobre
un papiro conservado en el Louvre perteneciente a la época de Ramsés 112%:

iOh, Ualbpaga! iOh, Kemmara! iOh, Kamalo! iOh, Karkkenmu! iOh, Aamagoaa!
i\ los Uana! iA los Remu! A los Uthun (enemigos) del Sol! Sirva esto para subyugar

a aquellos que de entre vosotros sean adversarios.
La violencia del asesino de su hermano?® le da muerte.

287 Meramente como ejemplo Caldeo tardio de la personificacién del decreto tedrgico del Ser Su-
premo, compirense los siguientes pasajes extraidos del Libro de la Sabidurfa, VII, 25, y Ecclus.
XXIII, 1-7. La relacién entre estas afirmaciones y aquella avanzada posicién de los Padres Judios
cuando dotaron al Memra de verdadera existencia y potencialidad es competencia del teélogo.

% Devéria, Catalogue des Manuscrits Egyptiens du Louvre, pag. 174.

% Set.
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Ha consagrado su alma al cocodrilo. Nadie suplica por €l. Pero €l lleva su alma
al tribunal de Ia doble justicia?® ante Mamuremukababu®! y los sefiores absolutos
que con él se hallan”??,

Responde éste a su enemigo: “Oh, leén de negra faz, de sangrientos 0j0s y veneno
en la boca, destructor de su verdadero nombre (...)**

(...) de su padre, el poder de morder no surgird de nuevo en ellos”.

Los misticos y magicos nombres —al parecer, de origen barbaro— que se
emplean para designar a los dioses ocupan un lugar muy importante en los
cuatro dltimos capitulos del Ritual de los Muertos, escritos en copias de mayor
perfeccién que las conservadas en el Museo de Turin. El Dr. Birch considera
que dichos capitulos fueron compuestos alrededor de la época de la XXVI di-
nastia, y podemos discernir en ellos con claridad ciertas raices Semiticas. Se
nos dice expresamente que aquellos que aparecen en el capitulo CLXV han
sido tomados de la lengua del Anu de Nubia®*. He hallado también, en una
carta del recientemente fallecido Viscount de Rougé, algunos nombres de gé-
nero similar que se mencionan como procedentes del dialecto de los Negros
(nahasi) hablado en el pais de Pount, esto es, el sur de Arabia. Ello prueba que
la magia de las poblaciones africanas debié de ejercer cierta influencia en la
magia de los Egipcios en una determinada época y dentro de unos determina-
dos limites. Esta Gltima, en principio, diferia, sin duda, en gran medida de la
de las naciones colindantes por cuanto a doctrina y origen se refiere, pero en la
practica debié de tomar prestados unos cuantos ritos y nombres de las costum-
bres de los hechiceros Nubios.

20 1,a Sala de las Dos Verdades.

»1 Este es Osiris.

22 L os cuarenta y dos asesores del tribunal de Osiris.

3 Laguna.

4 Es Harupuka-ka-sharu-shabau cuando es mencionado por la tierra de Hes, que es de la tierra
de An, de la tierra del Phut, De este modo traduzco la expresién Aabui, a la cual considero una
palabra que se ha tomado prestada de las lenguas Semiticas.






Capitulo VIII

Contrastes entre la Magia Acadia
y la Egipcia

ras haber puesto al lector en el camino de comparar por si mismo las

formulas magicas egipcias y caldeas, no tengo ya necesidad alguna de

proseguir con la notable diferencia existente entre ambos sistemas,

pues resulta evidente a todos los estudiosos. Las creencias e ideas fun-
damentales de supersticion mdgica eran en Egipto y en Caldea de un caracter
tan distinto como lo eran las formas de sus conjuros.

En los documentos Egipcios no percibimos indicio alguno de aquellos espi-
ritus elementales, unos buenos y otros malos, dotados de personalidades dis-
tintas, que los Caldeos creian se hallaban esparcidos por todo el mundo y que
eran objeto tanto de conjuros propiciatorios como de los mais terribles exor-
cismos. Por otro lado, los Caldeos no contemplaban en modo alguno la idea de
poder elevar a un hombre por medio de sus férmulas hasta convertirlo en una
especie de semidids, asi como de identificarle con los méas grandes personajes
de la jerarquia celestial. Y tampoco pretendian que dichas férmulas poseyesen
poder alguno para subyugar a los dioses u obligarlos a obedecer. Su magia per-
tenecia al estado espiritual intermedio, y alli se desplegaban los poderes de la
misma. En caso de que requiriesen la ayuda de los dioses supremos ésta habia
de ser obtenida mediante plegarias y siplicas, y no por coaccién; de hecho, y
nos referiremos a esta idea de nuevo, ni siquiera sus plegarias eran todopode-
rosas para cumplir los deseos del suplicante a menos que fuesen presentadas a
los dioses por un mediador. Cierto, en efecto, que existia un nombre supremo
que poseia el poder de subyugar a los dioses y obtener su absoluta obediencia,
pero ese nombre permanecia como el inviolable secreto de Ea. El iniciado no
necesitaba esperar jamas alcanzar tan atroz altura de conocimiento como podia
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hacer en el sistema Egipcio. En casos de excepcional gravedad rogaba a Ea, a
través del mediador Silik—mulu—khi, pronunciase la solemne palabra con el fin
de restablecer el orden en el mundo y refrenar los poderes del abismo. Pero el
encantador ignoraba dicho nombre y, en consecuencia, no podia introducirlo
en sus férmulas, aun cuando estuviesen destinadas a permanecer por siempre
ocultas en el misterio. No podia obtenerlo ni hacer uso de él, se limitaba a
pedir al dios que lo conocia que lo emplease, sin dedicar esfuerzo alguno a pe-
netrar é] mismo el terrible secreto.

La primitiva simplicidad de los conjuros de la magia caldea por fuerza nos
deja impresionados al compararlos con los de la magia egipcia, y este hecho les
confiere un sello de mayor antigiiedad. Todo es expresado con gran claridad y
simpleza sin intento alguno de oscurantismo ni premeditadas complicaciones.
La creencia en espiritus aparece en su més antigua y perfecta forma, sin refi-
namiento filoséfico alguno por cuanto a la sustancia divina se refiere, sin un
solo indicio de misticismo y, sobre todo, sin ninguna alusién al vasto niimero
de leyendas mitoldgicas que llenan las férmulas egipcias y las hacen absoluta-
mente ininteligibles sin un extenso comentario.

Resulta ficil, por el contrario, comprender las férmulas mégicas escritas en
la lengua acadia que fueron conservadas en Caldea hasta la disolucién de las
escuelas sacerdotales en los margenes del Eufrates y que Asurbanipal habia co-
piado para la biblioteca real de Ninive alrededor del siglo VII a.C. Dichas for-
mulas no contienen misterio alguno, y el secreto sacerdotal, de existir alguno,
consistia en el preciso conocimiento de los términos exactos de los conjuros,
sagrados por su antigiiedad y también, sin duda alguna, por la idea de que eran
de origen divino. Las férmulas constituian la obra de un pueblo que no poseia
alin ninguna doctrina esotérica ni iniciaciones misticas, entre el cual la ciencia
de la magia consistia simplemente en un conocimiento practico por parte de
los sacerdotes de ciertos ritos y palabras, por medio de los cuales creian ser ca-
paces de establecer una comunicacién con el mundo de los espiritus, mientras
que, al mismo tiempo, su concepcién de dichos espiritus diferia inicamente de
las supersticiones populares por una regularidad un poco més sistemética en la
posicién, jerarquia y privilegios de los mismos.

Es por esta razén que la magia acadia conservé, aun durante los siglos de
mayor esplendor de Babilonia y Asiria, la apariencia de extrema antigiiedad y
el espiritu de los mas remotos tiempos, al lado de la erudita religién que surgié
mas tarde en estos mismos lugares y que aceptaba la existencia de esta magia
poniendo en el canon de sus libros sagrados los viejos conjuros Acadios y dando
cabida —si bien, eso si, en un lugar insubordinado— en su sistema teoldgico a
los genios invocados en dichos conjuros. En el fondo, como veremos, la magia
no se hallaba en Caldea separada de la religion de los siglos histéricos; constituia
una nueva ramita de una planta completamente distinta que se injertd, para bien



CONTRASTES ENTRE LA MacIia Acapia Y La Eciecia 85

o para mal, en el tronco desde el momento en que su existencia fue reconocida 'y
tolerada en lugar de ser aniquilada. Pero los hechos nos obligan a ver también en
ella los remanentes de un sistema religioso anterior, de un naturalismo atn rudi-
mentario y basto que surgi6 de las ideas de una poblacién primitiva pertenecien-
te a una raza completamente distinta de aquella entre la cual existid la religién
Caldaico-Asiria. En la civilizacién que poco a poco se extendid por los margenes
del Tigris y el Eufrates a partir de la fusién de los Sumerios y los Acadios, los
Semitico—Cusitas y los Turanios, religién y magia se hallaban pacificamente
unidas, a pesar de originarse en los dos elementos opuestos del pueblo. Ello,
creo, se hard evidente al comparar las doctrinas de los libros magicos que fueron
originariamente escritos en lengua acadia, y cuyo descubrimiento debemos a Sir
Henry Rawlinson, con las de la posterior religién oficial y del culto piblico, tal
como aparecen en numerosos documentos.







Capitulo IX

La Religion Caldeo-Babilonica
y sus Doctrinas

on el fin de poder comparar, con pleno conocimiento de la materia, la
informacién que nos ofrecen los textos Acadios magicos y el sistema
religioso Babilénico, comencemos por examinar este Gltimo en el mo-

\_J mento de su mas completo desarrollo, a saber: durante la totalidad del
periodo histérico conocido como la “Era Asiria”, cuando aquél recibié un im-
pulso por parte de las escuelas sacerdotales que se hallaban en plena actividad
bajo el reinado de Sargén I y Hamurabi. Lo Gnico que necesitaré hacer aqui
ser4 resumir y completar aquello que he explicado de un modo més detallado,
con citas y pruebas, en mi Commentaire des fragments cosmogoniques de Berose™>.
La religién Babilénica, adoptada por los Asirios con una nica e importante
modificacién, era, en cuanto a sus principios esenciales y el espiritu que guiaba
sus ideas, una religién del mismo género que la de Egipto y casi todas las otras
grandes religiones paganas. Bajo el atuendo externo de un basto politeismo con
el cual habia sido investida por la supersticién popular se hallaban las concep-
ciones de orden mds elevado a partir de las cuales se habia originado; y, como
la més destacada entre éstas, la idea fundamental de una unidad divina, si bien
desfigurada por las monstruosas ilusiones de panteismo que confundian a la
criatura con el Creador y transformaban al Ser Divino en una multitud de dioses
derivados que se hacian manifiestos en todos los fenémenos de la naturaleza.
Por debajo de este Dios Supremo y tinico, dado que €l constituia el Todo en el
cual quedan absorbidas todas las cosas, se hallaban, dispuestos en un orden de
emanacién correspondiente al orden de importancia que tenian, una cofradia
de dioses secundarios que no eran otros que los atributos y manifestaciones de

295 Paris, 1872.
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aquél personificados. En estos personajes divinos secundarios y en su naturaleza
reciproca pueden apreciarse con especial claridad las diferencias existentes entre
las principales religiones paganas, el primer principio de las cuales es siempre el
mismo. La imaginacién de los Egipcios quedd particularmente impactada, como
dije con anterioridad, por las sucesivas fases de la trayectoria diaria y anual del
sol; en ellas veian la mds imponente manifestacién de la Divinidad, que revelaba
con la maxima evidencia las leyes del orden del mundo, y en ellas buscaban las
personificaciones divinas de las mismas. Los babilonios Caldaicos, por el con-
trario, dedicados casi exclusivamente a la astronomia, leian en la totalidad del
sistema sideral y planetario la revelacién del Ser Divino. Al igual que las naciones
sirio—fenicias, a cuyas religiones se hallaba ligada la suya de forma muy estrecha,
aquellos consideraban los astros como las verdaderas manifestaciones externas
de este Ser Divino, representandolos en su sistema religioso como personas sen-
sibles procedentes de la sustancia del Ser Absoluto, al cual identificaban con el
mundo que constituia su gran obra. Lo que ocurre es que, en su forma definitiva,
su religion clasificé dichas emanaciones en una escala erudita y filoséfica, la cual
debié de ser el resultado de un profundo pensamiento y que no hailé equivalente
alguno en la religién de Siria y Fenicia.

El Dios Supremo, el primer principio tnico del cual tomaron su origen todos
los demis dioses, era [lu?, cuyo nombre significa “el dios” por excelencia. Se trata
del Uno y el Bueno al que los filésofos neoplaténicos anunciaban como la fuente
comtn de todas las cosas en la teologia caldea®; y, en efecto, el primer principio
es mencionado como “el dios Uno”?® en documentos de la época mis tardia, en los
cuales se nos narra®”, habiéndose formado por completo el lenguaje filoséfico en
las escuelas sacerdotales, que al principio el Ser Existente (Auv Kinuv) fue engen-
drado del Abismo (Apsu) y el mar primigenio (Tiamat) y fue venerado bajo este
nombre por Nebuchadnezzar®. Pero esto pertenece a un desarrollo filoséfico de
fecha bastante reciente®”. En la religién de la época clasica de la cuenca del Eufrates
la idea de Ilu era demasiado global y demasiado vasta como para recibir una forma

¥ Dingira en lengua acadia.

»7 Anén., Compend. de Doctr. Chaldaic., véase Stanley, Histor. Philosoph., Vol. 11, pag. 1.125.

8 O, més bien, el dios cuya escala en el sistema teolégico numérico de los Caldeos era representado
mediante el signo de un simple trazo vertical, empleado también para indicar el sagrado ciclo 60.
 Damasc., De Princip., 125, pag. 381, ed. Kopp.

3 Inscripcién de Borsippa, col. I, 1,2, W 4. I, 1, 31, 4.

301 El descubrimiento de la Tablilla de la Creacién por parte del Sr. George Smith confirma e
ilustra la postura del Sr. Lenormant y, si bien es cierto que se remonta, siguiendo el desarrollo
de la religién Asiria, hasta llegar a una deificacién de los poderes de la naturaleza, andloga a
los primeros himnos del Rig Veda, al mismo tiempo demuestra también que dicha explicacién
tedrica fue de posterior introduccién en la fe de Mesopotamia, puesto que la cosmogonia es su-
mamente compleja e intrincada. Al término del presente capitulo adjuntaré dicho texto tomado
de la traduccién de Fox Talbot, y debo remitir al lector al papel original del que se halla extraido
en las Transactions of the Society of Biblical Archeology, Vol. IV, IT parte. (Ed.)
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externa muy definida y, por consiguiente, la adoracién del pueblo; por esa razén,
los griegos hallaron en él una cierta analogia con su Cronos, al cual lo comparaban.
Parece ser que en Caldea no habia ningtin templo importante dedicado especial-
mente a él, si bien a él debia Babilonia su nombre de Bab-Ilu*®, o Ka-Dingira en
lengua acadia. La perscnalidad de Ilu permanecio largo tiempo sin ser claramente
definida; su cometido y titulo de “Dios Uno” fueron dados al principio a Anu, “el
dios antiguo” y la primera persona de la suprema trinidad que posteriormente se
consideré habia emanado de Ilu; los sacerdotes no distinguian el principio primi-
genio de quien encabezaba dicha trinidad. Fue entre los Asirios donde el culto aun
“deus exsuperantissimus”, fuente y principio de donde se originan todos los demis,
pasé a ocupar un lugar casi tan importante como el de Ahuramazda entre los Per-
sas, en la persona de su dios nacional Asur, al cual el propio pais debia su nombre.

Junto a Ilu, la fuente universal y misteriosa de todas las cosas, venia una
trinidad compuesta por las tres primeras manifestaciones externas y visibles de
éste, las cuales fueron situadas, en el culto popular, en la cima de la escala de los
dioses: Anu, el caos primigenio, dios del Tiempo y del Mundo (ambos, xpévog
y xéo’poc), materia no creada que surgié del principio unico y fundamental de
todas las cosas; Ea, la inteligencia o, como diriamos de buen grado, “el Verbo”,
que animaba la materia y ia hacia fértil, que penetraba en el universo, lo dirigia
y le infundia vida, siendo, al mismo tiempo, el rey del elemento del agua o, en
una palabra, “el Espiritu que se movia por la faz de las aguas”, y, por dltimo, Bel,
el demiurgo y regente del universo organizado. Damascio®® describe esta gran
trinidad entre los Caldeos y designa a los personajes mediante los apelativos
Acadios de Anna (Avds), Ea C40s) y Anu CIA-wvos). El grado de emanacién de
estas tres personas divinas andlogas y consustanciales no era el mismo, sino que,
por el contrario, surgian las unas de las otras: Ea, de Anu, y Bel, de Nuah®*.

02 Bab-ilu, “La Puerta de (el dios) Ilu”, nombre Babilénico de donde, mediante una irénica alitera-
cién, los historiadores hebreos hicieron derivar el nombre de Babel, “Puerta de Confusién”. (Ed.)
393 De Princtp., 125, pag. 384, ed. Kopp.
3% Segiin los resultados de los més recientes eruditos, el arbol genealégico de los dioses de Cal-
dea es el siguiente:

Abzu-Tiamat

[ ]
Mummu Lakmu o ILakhamu
Sar—i(isar
M L 1
Anu, Anatu Elu, Bel o Bilat Ea-Davkina
|
Sin

Samas Marduk, Ziratpanit

Ishtar

Tammuz
(Ed.)
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En correspondencia con cada uno de los dioses de la suprema trinidad habia
una divinidad femenina, su segunda mitad, la forma pasiva o, para emplear la
expresion que aparece en numerosas inscripciones, “el reflejo”. Asi, en la India,
el gran Trimurti®® de los dioses masculinos se halla reproducido en la trinidad
femenina o la Sakti-Trimurti. Y asi también, en la mitologia caldea, Anat o Nana
respondia a Anu; Belit, a Bel, y Davkina, a Ea; pero la distincién entre estos tres
personajes femeninos era mucho menos clara que la existente entre los tres dioses
masculinos. A menudo se confundian una con otra, y en la realidad se convierten,
en ultima instancia, en una sola, Belit, que era casi siempre mencionada exclu-
yendo a las otras dos en los conjuros al ciclo de los grandes dioses. Belit constituia
el principal elemento femenino de la naturaleza, la htimeda, pasiva y fértil mate-
ria que perpetia la raza de los dioses y los seres humanos.

En una inscripcién Asiria de Sargén II se dice de Belit que tritura hasta conver-
tir en polvo los elementos del mundo cual pintura. Sus principales funciones son
las de “Diosa soberana”, “Dama del abismo inferior”, “Madre de los dioses”, “Rei-
na de la tierra”, “Reina de la fertilidad”. En tanto que humedad primigenia de la
cual todo procede, ella era Tamti, “el mar”; en tanto que diosa ctoniana e infernal,
Allat 0 Um-Uruk, “la madre de la ciudad de Ereg”, la gran necrépolis de Caldea.
Finalmente, en el mundo astronémico se revelaba como Ishtar; pero en esta tltima
manifestacién adoptaba un cardcter mas marcadamente personal que en las demads
y tenia asignado un lugar especial en el sistema jerarquico del panteén.

Tras la primera Trinidad, la cual representaba el génesis del mundo material
y surgia de la sustancia del propio Ser Divino, la serie de emanacién proseguia y
producia, asi, una segunda trinidad, abandonando los tres personajes que la compo-
nian, en adelante, el cardcter general e indefinido de los que formaban la primera y
adoptando un aspecto decididamente sideral; éstos representaban aquellos cuerpos
celestes en que los Caldaico-babilonios veian las més destacadas manifestaciones
externas de la Divinidad, a saber, para citarlas en su orden jerarquico: Sin, el dios
de la luna, hijo de Bel; Samas, el sol, hijo de Ea, y, por ultimo, Bin, el dios de la
atmoésfera y sus fenémenos, de los vientos, de la lluvia y los truenos, hijo de Anu.

Estas eran las tres trinidades, “compuesta cada una de ellas por un padre o
primer principio, un poder y una inteligencia”, pater, potentia et mens, que, se-
gun nos cuentan los filésofos de la escuela neoplaténica —los cuales mostraban
una profunda comprensién de las religiones Asidticas—, los Caldeos conside-
raban habian emanado del Uno y Bueno “unum et bonum” y a los cuales tenian
por constituyentes de los cimientos de su religion®®. Y ademis, dado que los
Caldaico-babilonios, al igual que las naciones sirio—fenicias, jamas reconocian

3% En particular, el de Elephanta, cerca de Salsette: Brahma, creador; Vishnu, conservador; Siva,
destructor. (Ed.)

3% Anén., Compend. de Doctr. Chaldaic.; véase Stanley, Histor. Philosoph., Vol. 11, pag. 1.125; Da-
masc., De Princip., 111, pag. 345, ed. Kopp; Lyd., De Minsib., IV, 78, pag. 121.
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a un dios que no dividiese su sustancia en un principio masculino y femenino,
cada una de las deidades que formaban la triada de los méds importantes cuerpos
celestes era, pues, asistida por su esposa. Con Sin se unia a “la suprema dama”,
cuyo nombre no tenemos adn la seguridad de pronunciar correctamente; con
Samas, a la diosa Gu!z, triforme en tanto que personificacién de la luna®”’ y
reemplazada en ocasiones por un grupo de tres esposas de igual rango: Malkit,
Gula y Anunit; y, por dltimo, la compaiera de Bin era la diosa Sala.

En la escala descendente de las emanaciones y la suprema jerarquia del pan-
teén, los dioses de los cinco planetas ocupaban el siguiente lugar: a saber, Adar
(Saturno), Marduk (Jupiter), Nergal (Marte), Istar (Venus) y Nebo (Mercurio).
Dado que los planetas Venus y Mercurio presentan cada uno distintos aspectos
por la mafiana y al anochecer, los Caldeos admitieron posteriormente en su
astro-mitologia a una doble Istar y dividieron al dios Nebo en dos personas:
Nebo y Nusku. Los cuatro que eran considerados dioses masculinos, siendo
Istar una diosa, contaban cada uno con una compafiera femenina para comple-
tar sus poderes mediante una unién conyugal, siendo Zarpanit la consorte de
Marduk; Laz, la de Nergal, y Tasmit, la de Nebo; por lo que se refiere a Adar,
era representado tanto como hijo como esposo de la gran diosa Belit®®, Istar
poseia también un misterioso esposo, Duzi o Dumuzi*®, el cual le fue arreba-
tado en la flor de su juventud y a quien ella va a buscar a las profundidades
de las regiones infernales adonde descienden los muertos; esto, sin embargo,
no impide que él se permita otras muchas pasiones, de las cuales las leyendas
mitolégicas no vacilan en ofrecer algunos escandalosos detalles®*.

Con estos personajes planetarios finaliza la serie de los doce grandes dioses
que constituian el auténtico Olimpo Caldaico-Babildnico, el orden superior de
aquella jerarquia divina, los doce a los que Diodoro Siculo®", en una muy correcta
explicacién del sistema teoldgico astronémico Caldeo, denomina “maestros” o
“sefiores de los dioses” y que, segin dicho autor, presidian los doce meses del afio
y los doce signos del zodiaco®?. Generalmente, eran mencionados por separado

%7 As{, en la mitologia Greco-romana la luna era considerada, de un modo similar, como una
diosa triforme bajo los nombres de Diana, Luna y Hecate, una triada representada a menudo en
las estatuillas de bronce y méarmol. (Ed.)

30 Dei mismo modo y empleando la misma expresion idiomaética mediante la cual en la mitolo-
gia egipcia se denominaba al dios Horus-Khem “El Esposo de su Madre”. (Ed.)

35 E] Adonis de los escritores griegos, “el Tammuz herido cada afio” de Milton y los poetas. (Ed.)

310 B relacién a éstos, véase la importante traduccién realizada por Smith de las leyendas arcaico—cal-
deas en el Chaldean Account of Genesis, 1875, y a Sayce en la Astronomy of the Babylonians, 1874. (Ed.)
31T, 30.

12 1 o5 doce se hallan dispuestos en el orden siguiente: Anu, Bel, Nuah, Belit, Sin, Samas, Bin,
Adar, Marduk, Nergal, Istar, Nebo. La mejor obra de referencia para los estudiosos ingleses de
estos textos mitolégicos Caldeo—griegos son los Ancient Fragments de Cory, una pequefia obra
sumamernte concisa y admirable editada por un admirable erudito griego y a la que ahora se hace
referencia con demasiada poca frecuencia. (Ed.)
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como objetos de culto publico, oficial y universal en todo el pais, y sus titulos
forman parte de la mayoria de nombres propios; pero por debajo de estos grandes
dioses la teologia y mitologia de Babilonia y Asiria reconocian legiones de dii
minores que representaban érdenes inferiores de emanacién, pero que no pare-
cian presentar una disposicién tan regular como la de aquellos que encabezaban
la jerarquia; éstos formaban toda una nacién de dioses que permanecid siempre
méds bien confusa, y eran adorados tinicamente en determinados lugares. En la
narracién cosmogoénica de Beroso aparecen mencionadas divinidades menores
de este género en compaiiia de Bel; se dice que ejecutan las 6rdenes de este dlti-
mo y le ayudan en su tarea de demiurgo. Las tablillas mitolégicas y astroldgicas
proporcionan un gran nimero de nombres divinos que deben ser remitidos a esta
clase. Deberian estudiarse sobre todo aquellas que contienen las genealogias de
los dioses y, en concreto, ese preciado fragmento de un texto cuneiforme en el
cual aparecen enumeradas, templo por templo, las divinidades subordinadas a los
grandes dioses de los principales santuarios de Babilonia y Asiria®.

Numerosos nombres que en las inscripciones se daban como pertenecientes a
personajes distinguidos fueron hallados, sin lugar a dudas, en las demis tablillas
mitoldgicas como titulos de los grandes dioses. El culto popular les proporcio-
naba Ginicamente una existencia concreta, y en el sistema de religién general y
cientifico eran considerados como formas diversas de la misma divinidad. Pero
algunos de los dii minores tienen derecho a ser considerados personajes distin-
guidos, en tanto que desempefian funciones de cierta importancia. Era el caso
de Serakh, al cual se daba también el nombre de Nirba, el dios de las cosechas;
Manu el grande, que presidia el hado, como también la diosa Namit; Papsukul,
el mensajero de los grandes dioses; Bau, la personificacién del caos; Martu, el
oeste, hijo de Anu; Asmun; Samila; Usu, y muchos més que nos extenderiamos
demasiado en mencionar. Habia, junto con éstos, algunos dioses locales de rios
o de ciudades cuya adoracién jamas llegé a generalizarse en el pais y a los cuales
no se asigné puesto elevado alguno en las clasificaciones definidas del pantedn:
Subulat, el dios del Eufrates, y Ztak, dios del Tigris, Serrakh de Kis, Kanissura
de Cutha, siendo algunos de estos Gltimos aun de origen fordneo, por lo que
hallamos a ciertos dioses pertenecientes a la frontera Elamita venerados en las
provincias orientales, como Laguda en Kisik y, en otros lugares, Susinka, asi
como Lagamar o Lagamal®“. Los antiguos dioses de la era puramente acadia
fueron también consignados a la confusa multitud de dii mainores, y su culto, por
consiguiente, abandonado; pero continuaron siendo mencionados en los libros
magicos que se conservan y que constituyen tradicionalmente los remanentes de
otra fase religiosa que en breve serd examinada.

WAL, I, 66.
¥ Del cual derivé el nombre del conquistador de los primeros tiempos Kudur Lagamar o Co-
dorlaomor. Gén. 14, 1. (Ed.)
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Debemos distinguir la larga serie de personificaciones estelares —represen-
tantes de “las mansiones celestiales y toda la milicia de los cielos”®, a saber,
constelaciones o estrellas vistas individualmente— de los dioses agrupados
por debajo del ciclo supremo como poderes y emanaciones inferiores. Estos
se correspondian con las concepciones astrologicas y apotelesmaticas de las
cuales habia sido imbuida la religién Caldaico-Babildnica desde los més re-
motos tiempos en mayor grado que cualquier otro sistema religioso del mundo
antiguo. Dichas personificaciones se hallaban distribuidas en clases y dispues-
tas segln su importancia y sus atributos en una jerarquia sistematica cuya
construccién explica Diodoro Siculo®® con gran claridad y de la cual daremos
detallada cuenta en lo sucesivo en nuestro libro sobre astrologia. No todas ellas
se contaban entre los dioses propiamente dichos, considerdndose a numerosas
estrellas inicamente como animadas por seres sobrenaturales que se hallaban
bajo las 6rdenes de los grandes dioses, prosiguiendo de este modo la cadena de
emanaciones en un grado inferior y —aun cuando seguian participando de la
esencia divina— aproximandose a la humanidad y, en consecuencia, interesin-
dose sobre todo por la raza humana.

En esta nueva esfera se alinearon las cuatro clases principales de genios pro-
tectores: el Sed, Alap o Kirub, al cual se representaba como un toro con rostro
humano; el Lamas o Nirgal, como un leén con cabeza de hombre; el Ustur, de
semejanza humana, y el Nattig con cabeza de 4guila; los emblemas de estas cuatro
clases fueron adoptados por el profeta Ezequiel®'’ como los de las cuatro criaturas
simbélicas que sostenian el trono de Jehova en sus maravillosas visiones junto al
rio Kebar. Inmediatamente por encima de ellos se hallaban los dngeles o espiri-
tus, divididos en dos grupos: los Igili o espiritus celestiales y los Anunnaki o es-
piritus terrenales. En una tablilla procedente de la biblioteca de Ninive aparecen
los nombres de siete supremos y magnificos dioses®'®, cincuenta grandes dioses
del cielo y de la tierra, trescientos espiritus de los cielos y seiscientos espiritus de
la tierra’". La admisién de estos coros de dngeles y genios situados por debajo de
los dioses daba a la gente de aquella época una justificacion para admitir la de-
monologia de los antiguos libros Acadios en su sistema religioso y para hacer un
hueco entre las ciencias sacerdotales a la magia de los antiguos, quienes, sin saber
nada de los supremos dioses de la jerarquia Asiria, se contentaban con un sistema
religioso més primitivo, y cuya tnica teologia era un sistema de dioses y espiritus
elementales, algunos de los cuales eran buenos y otros, malos.

3152 Reyes 23, 5.

316 Lib. 11, 30 y 31.

317 Caps. 1, 10 y 10, 14.

318 Qe trata, evidentemente, de las dos triadas superiores masculinas con Belit, tal como pueden
VEIse €N NUmerosas inscripciones.

319 G, Smith, North British Review, Enero 1870, pag. 309.
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APENDICE I
Tablilla 1 de la Serie de la Creacién

Cuando la regién superior no era ain llamada Cielo,

y la regién inferior no era adn llamada Tierra,

y el Abismo del Hades no habia abierto atn su brazo,

entonces el caos de las aguas dio origen a todos ellos.

Y las aguas se reunieron en un solo lugar.

No habia hombres atin que habitasen juntos, no habia atin animales va-

gando por ahi,

7 ninguno de los dioses habia nacido atn,
8 no eran pronunciados sus nombres, no eran conocidos sus atributos.
9 Entonces los dioses de mayor edad,

10 Lakhmu y Lakhamu, nacieron,

11 ycrecieron (...)

12 Asur y Kisur fueron los siguientes en nacer,

13 Y vivieron atravesando largos periodos de tiempo.

14 Anu(..) —(H. Fox Talbot)

QNN

APENDICE 1I

Extracto de una misiva a La Academia, 20 de marzo de 1875,
del Rev. A. H. Savce, sobre la Tablilla de la Creacion

Ahora que el relato del diluvio universal descubierto por el Sr. Smith ha de-
mostrado tan plenamente la buena fe de Beroso al transcribir las leyendas de
los primeros tiempos de Caldea, podemos aceptar sin vacilacién su relato de la
cosmogonia Babilénica en todos sus detalles, aun cuando éste requiriese aln una
monumental corroboracién. La cosmogonia pertenece, no obstante, a un periodo
de reflexién y sistematizacidn.

* * * * *

Se afirma que Sigé era la primitiva sustancia del universo de la cual sur-
gieron Apason y su esposa Tavthe, “la madre de los dioses”. Ella dio a luz a su
primogénito, Moumis, “el mundo inteligente”, y, posteriormente, a Dakhe y
Dakhos, junto con Kissaré y Asséres, de quienes nacieron la triada Anos, Illinos
y Aos, siendo Bel, el demiurgo, hijo de Anos y Davke. Ahora Sigé es el Acadio
Zicu o Zigara, “el cielo”, “la madre de los dioses y los hombres”, mientras que
Apasén es Ap’su, “el piélago”, y Tavthe, Tihamtu, “el mar”. De un modo similar,
Moumis es Mami, “las aguas™, siendo Assdros Asur con su esposa Serud. Tanto la
triada como Davke y Bel son personajes ya familiares en las inscripciones.

* * * * *

El Dr. Ewald ha mostrado que la base de la cosmogonia fenicia (0, mas bien,
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de las diversas cosmogonias, fundidas en una sola por un relato sincretista) es
la Trinidad de Baau (o Caos), Espiritu (o Deseo) y Mdt. Mot se interpreta como
“cieno” y en todos los demds lugares se denomina Uldmos o Tiempo y también
“e] Huevo” del cual han salido cielo y tierra. La Trinidad se corresponde exac-
tamente con la vieja Trinidad acadia de Na o Anu, “el firmamento”, Ea o En—c,
“la tierra”, y Mul—ge, “el sefior del submundo”. Mul-ge es el Bel de la Babilonia
Semitica, y a él se asignaban las funciones de demiurgo o creador. Ea era “el se-
fior de la vida” y “el conocimiento”, asi como “del piélago”. El era también “el
espiritu de la sabiduria” que merodeaba sobre las aguas abismales y penetraba a
través del universo, comprendiendo todos los secretos y presidiendo toda accion
tetirgica. Su esposa, Dav-cina o Davké, “la tierra hembra”, era identificada con
Bahu; y aqui tenemos una curiosa analogia, no sélo con el pasaje del Génesis en el
cual se afirma que “la tierra habia sido yerma y desolada, y tinieblas en la faz del
piélago; y el espiritu de Dios se movia por la faz de las aguas”, sino también con el
espiritu, Mot y Baau del sistema fenicio. Se dice que Baau era la esposa del viento
Kolpia, y de este modo obtenemos una impactante similitud con la Triada caldea
del Demiurgo, el firmamento y la tierra cuyo espiritu merodea sobre el abismo y
tiene un vinculo con Baau. Incluso el lenguaje empleado en el relato biblico, en
el cual Elohim “esculpe” un caos primigenio para extraer de él el cielo y la tierra,
merodeando su espiritu sobre el piélago y la devastacién de la tierra, muestra
un colorido similar. La similitud aumenta cuando recordamos que la semana de
siete dias tuvo su origen entre los Acadios y que cada séptimo dia se destinaba al
“descanso”, en que parece ser que se realizaban ciertos trabajos”.







Capitulo X

El Desarrollo
de la Mitologia Caldea

J/ 1 examen de una explicacién como la que acabamos de dar de este

| erudito y astutamente artificioso sistema, siguiendo fielmente las
indicaciones de los textos y sin dar margen alguno a la conjetura ni

a la imaginacién, bastard para mostrar que no pudo tratarse de un

sistema muy primitivo y que debi6 exigir un inmenso esfuerzo de pensamien-
to religioso y filoséfico que probablemente fuese obra de muchas eras en las
escuelas sacerdotales. Y si bien es cierto que, a través de una deficiencia de do-
cumentos, se requiere mucho ain para completar nuestro conocimiento de la
historia antigua de Caldea con anterioridad al desarrollo del poder Asirio, re-
sulta suficiente para justificar por nuestra parte la afirmacién de que el sistema
definitivo de la religién Caldaico-Babilénica, con su jerarquia divina y su serie
de sucesivas emanaciones, fue el resultado de un gran movimiento sacerdotal.
Se aproximé casi a una revolucién religiosa y se correspondia en mas de un as-
pecto con la transformacion sufrida en la India por la primitiva religion védica
bajo la influencia de los colegios de brahmines. Al igual que esta dltima, fue
obra de un clero firmemente constituido, acostumbrado a las més abstractas
especulaciones del pensamiento y a la meditacion sobre los grandes problemas
religiosos, tal como se presentaban éstos a unas mentes imbuidas de prejui-
cios panteistas; examinaremos més adelante el origen de este clero, el cual
constituia también la fuente de la supremacia religiosa Caldaico-Babildnica.
Podemos incluso fijar la fecha del 2000 a.C., al inicio de la dinastia de Agane
en la Babilonia propiamente dicha —cuyo mandatario era Sargén I—, como la
época aproximada en que, habiendo alcanzado casi la perfeccidn, la evolucién

religiosa que estamos considerando triunf6 definitivamente y extendid su im-
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perio por todo el pais. El establecimiento de la misma regla en las provincias
del norte y en las del sur, en Caldea y en Babilonia, primero bajo la dinastia de
Agane y después bajo el reinado de la nueva familia a la que Hamurabi situé en
el trono mediante sus conquistas, facilité en gran medida el triunfo de dicha
evolucién.

Quedan atin muchos monumentos del estado mds primitivo de la religién. En
las numerosas inscripciones de la primera dinastia del antiguo imperio Caldeo
que nos han sido entregadas no hallamos indicio alguno del erudito sistema del
Olimpo** mencionado en los libros que supuestamente fueron escritos durante
la época de Sargén I. Los nombres de los dioses son los mismos que fueron mds
tarde; pero estos personajes divinos no se hallaban atn ligados unos con otros
mediante los vinculos del sistema teolégico que acabamos de explicar, ni agrupa-
dos y dispuestos segtin grados de importancia y emanacién a partir de una jerar-
quia normal. Sus atributos eran mucho menos definidos y distintivos de lo que se
volvieron después; existia una mayor similitud entre ellos y, sobre todo, eran de
caricter casi exclusivamente local®?!, Cada uno de ellos era venerado por separado
con su esposa en una ciudad, donde continué teniendo su santuario principal aun
hasta el final, y en dicha ciudad se le consideraba el primero de los dioses. Asi,
Anu*” reinaba en Ereg con Nana®?; Bel®*, con Belit®” en Nipur; Sin, con Nana,
en Ur; Samas®®, en Larsa de Caldea y en Sippara de Babilonia, donde se hallaba
unido con Anunit; Marduk y Zarpanit eran las deidades especiales de Babilo-
nia; Nebo, de Borsippa, donde, como excepcién, Nana era su esposa, y Nergal y
Laz eran venerados en Cutha. Cuando la dinastia de Ur ejercié una supremacia
de hecho sobre la totalidad de Caldea dicha supremacia fue representada en la
jerarquia religiosa haciendo que diese preeminencia a Sin®?, el dios patrén de la
ciudad; pero esta misma preeminencia pasé a Samas cuando el poder pertenecié
al rey de Larsa. No hay ninguna inscripcién de aquellos lejanos tiempos (entre el

320 El Olimpo de los Acadios acaba de ser ilustrado por una traduccién de “El himno a la monta-
fia del mundo”. Se trataba de una montafa en cuya cumbre residian los dioses, en cuyo interior
se hallaba el Hades, la tierra del “No hay retorno”, rodeada por siete muros guardados con una
sola puerta cada uno. En medio del Hades emanaba el rio del agua de la vida, bebiendo de la cual
la diosa Ishtar obtenia la inmortalidad y se le permitia regresar a la tierra tras su viaje en busca
de Duzi. Véase un anuncio de este descubrimiento por parte del Sr. Boscawen en The Academy,
n° 187, 4 de diciembre de 1875.

321 Ast, en Egipto también las deidades y triadas epénimas de los distintos nomos acabaron con-
siderdndose, al final, deidades distintas y aun antagénicas. (Fd.)

322 Anna en Acadio.

33 Dingiri en Acadio.

3% Mul-ge en Acadio.

335 Nin-ge en Acadio.

32 Ud en Acadio.

% De quien tomaron el nombre muchos de los primeros reyes de Babilonia, como Naramsin, el
sucesor de Sargén, Rimsin y Ardusin. Véase Smith, “Historia antigua de Babilonia” en Records
of the Past, Vol. II1, pags. 15-17. (Ed.)
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3000 y el 2000 a.C.) que unifique el ciclo de los grandes dioses en el mismo culto,
como tan a menudo se hacia en épocas posteriores. Las colecciones de himnos
litdrgicos Acadios, acompafiados de una traduccidén Asiria interlineal y que no-
sotros hemos ofrecido en otra parte’®, pertenecen al mismo estado de cosas y al
mismo periodo histérico. Las capaces investigaciones del Conde de Vogué®*” han
demostrado que las religiones de las naciones de Siria y Palestina permar}ecieron
siempre en este estado y jamds se vieron expuestas, como las del bajo Eufrates,
a 1a influencia de la obra de una tnica y poderosa corporacion sacerdotal®®. La
formula perteneciente a dichas religiones y aportada por el eminente académi-
co (hecho ahora embajador, por desgracia para la ciencia) podria aplicarse sin
modificacién alguna a la forma de la religién Caldaico-Babilénica previa a su
clasificacién, la cual era realmente muy artificial en muchos aspectos. Aquéllas
constituian un grupo de reiigiones intimamente relacionadas unas con otras que
pueden denominarse Cusita—Semiticas o eufratico—sirias, y todas ellas muestran
los mismos datos fundamentales y tienen en comtn muchos de los nombres de
sus dioses. Esta familia es una de las més notablemente destacadas que podemos
hallar en la ciencia de las religiones.

Vemos la idea de un Ser Divino tinico y universal, manifestado en el mundo
natural —que es, en realidad, él mismo, procedente de su sustancia y no creado
por él—, extendida por todas partes como base de toda religién, y, en efecto,
fue la nocién primigenia de la misma. Pero la naturaleza de este dios, como en
todos los antiguos panteismos, habia de ser al mismo tiempo unoy muchos. Se
trataba de una naturaleza divina que obraba en todo el universo, autor de toda
vida fisica, que destrufa cada afio su obra para renovarla después, al cambio de
las estaciones; V, siguiendo la idea panteista de su naturaleza, se consideraba
que llevaba a cabo estas operaciones de destruccién y renovacién no en un
mundo distinto de él sino en su propia sustancia, mediante una reaccién sobre
s{ mismo. Un nombre divino y una persona claramente diferenciada, la cual
devenia en su forma externa una personificacién especial, se correspondian
con cada una de las fases de dichas operaciones. De ahi un primitivo desarrollo
de la mitologia que habia adoptado un caricter local aun en los margenes del
Eufrates y el Tigris hasta el momento de la gran obra de unificacidn y clasifica-
cién que ni Siria ni Fenicia experimentaron. Cada una de las tribus y ciudades
contemplaba al Ser Divino bajo un aspecto en concreto, como un determinado
fenémeno de la naturaleza o como uno de los principios admitidos por la basta
filosofia de la época. El resultado fue un nimero correspondiente de dioses, to-

38 <[y Véda Chaldéen”, en el Vol. II de mis Premiéres Civilisations.

29 Véase De Vogué, Mélanges d’Archéologie Orientale, pags. 51 y 57; y también Lenormant, Ma-
nuel de PHistoire Ancienne de I’Orient, 3% Ed., Vol. I11, pags. 127-303 y 352.

330 F] Sr. Lenormant ha mostrado en sus Lettres Assyriologiqués, Vol. I1, que la antigua religién de
Arabia poseia el mismo carécter.
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dos de distinta apariencia; pero cualquiera que los estudie con atencién descu-
brird que pronto se mezclan unos con otros y regresan a la unidad primigenia
de la sustancia divina.

Este dios-naturaleza tenia necesariamente una doble esencia, puesto que era la
causa y el prototipo del mundo visible, y, unido en si mismo, poseia los dos prin-
cipios de toda generacién terrestre: los principios activo y pasivo, o masculino y
femenino; esta concepcién de dualidad en la unidad exigia la duplicacién de los
simbolos, dando lugar, asi, a la idea de divinidades femeninas. En las religiones
del grupo eufritico-sirio se denominaba a la diosa la “manifestacién” de la divini-
dad masculina con la cual se correspondia. Ella no diferia de él en ningin punto
esencial, constituyendo, por asi decirlo, una forma subjetiva de la divinidad pri-
mitiva, una segunda persona divina, que se distinguia lo bastante de la primera
como para poder formar una unién conyugal con €l sin que, al mismo tiempo, sin
embargo, dejase de ser otro que la propia divinidad en su manifestacién externa.
Esta concepcién general de la divinidad femenina se hallaba subdividida, al igual
que la divinidad masculina, en una serie de personificaciones locales o atributi-
vas. En Caldea y Babilonia, como en Siria y Palestina, cada dios se acompaiiaba
necesariamente de una diosa que le correspondia. Los personajes divinos no eran
generados por separado, sino en parejas; y cada una de estas parejas constituia
una completa unidad, un reflejo de la unidad primitiva, siendo, pues, los dos
personajes que la formaban reciprocamente complementarios el uno con el otro.
Cuando el dios poseia un carécter solar la diosa poseia una naturaleza lunar: si
uno presidia el dia la otra presidia la noche; si uno personificaba los elementos
activos, fuego y aire, la otra representaba los elementos pasivos, agua y tierra.

En esta base comiin de las religiones eufratico—sirias las formas divinas eran
algo vagas, indecisas y vacilantes. Los dioses de Caldea y Babilonia, tal como
$€ presentan ante nosotros en las mds antiguas inscripciones y en la coleccién
de himnos litdrgicos Acadios, ante la gran obra que definia el rango y atributos
respectivos de los mismos, se asemejaban a aquellos dioses sirios de quienes se
ha dicho con justicia que no poseian “firmeza alguna en su perfil, determinacién
perceptible alguna, nada que recordase la vida y personalidad de los dioses homé-
ricos; que eran mas como aquellos dioses de la infante raza Aria, como las débiles
divinidades de los Vedas, entre las cuales Varuna, Indra y Agni se confundian
tan a menudo unos con otros y el dios invocado, ya fuese Indra, Savitri o Varuna,
era siempre considerado como el mis elevado y poderoso de los dioses”®!. Al
distribuirlos posteriormente en la erudita jerarquia de emanaciones que hemos
examinado; al conferir a cada uno una personalidad mis distinguida con un co-
metido claramente definido; al, por asi decirlo, localizar a cada uno de ellos en
uno de los grandes cuerpos celestes, su primitiva naturaleza sufria en ocasiones

31 ]. Soury, en la Revue des Deux—Mondes del 1 de febrero de 1872,
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grandes modificaciones de un modo que en determinados casos podemos apreciar
perfectamente. Esto creo haberlo demostrado®?; y, en efecto, es un hecho gene-
ralmente admitido que Adar Samdan, el Hércules Caldeo-Asirio, considerado
entonces el dios del planeta Saturno, era originariamente una personificacién
solar; conservaba, aun en su nuevo caracter, los rasgos de su primera fisonomia,
y las tablillas mitolégicas seguian denomindndole “el Sol del Sur”. En general,
puede decirse que en el mas primitivo estado de la religién Caldaico-Babildnica,
como también en la Siria, la gran mayoria de los dioses masculinos eran deidades
solares, si bien su fisonomia se hallaba, en numerosos casos, muy cambiada con
el fin de individualizarlos mejor y hacerlos concordar con el recién formado sis-
tema jerarquico. A modo de compensacién, el punto de vista planetario que tan
importante papel desempefia en el siguiente estadio de la religién apenas si apa-
recié durante la primera época, y la influencia de las ideas astrolégicas con que se
hallaba relacionado no comenzé a predominar en la religién hasta el momento de
la evolucién ya mencionada, creciendo entonces en gran medida hasta sobrepasar
las nuevas ideas. La tinica divinidad que mostraba una fisonomia planetaria muy
decidida desde las épocas mds antiguas era Istar. De un modo similar, nada hay
mis claro ni mejor establecido que el cardcter solar de su esposo Duzi o Tammuz:
éste fue anteriormente reconocido en la religién de Fenicia, y desempefiaba un
papel mucho més importante alli que en la mitologia Babil6nica. Al culto de la
antigua Asia pertenecian dioses que morian y revivian de forma periddica y que
constituian personificaciones del sol en las sucesivas fases de su trayectoria diaria
y anual. Tal era originariamente Marduk, el dios protector de Babilonia, localiza-
do posteriormente en el planeta Jupiter, pues también €l murid para regresar de
nuevo a la luz, y su tumba se mostraba en la pirimide de Babilonia. Su antiguo
nombre Acadio de Amar—utuki, transformado en Marduk en la lengua Semitica,
significaba “la luz del Sol”. El propio Bin seguia siendo nombrado en algunos
documentos astrolégicos como “el Sol del Sur sobre Elam”. La principal epopeya
de Babilonia fue compuesta sobre una base similar; Izdubar o Dubar, el héroe
principal de la misma, era una personificacién solar, y sus doce grandes aventuras
se correspondian con los doce signos del zodiaco**.

Algunos dioses masculinos, sin embargo, constituian, desde los mais remotos
tiempos de la religion Caldaico-Babilénica, excepciones a este comun cardcter
solar. Sin era la luna y portaba el nombre de ésta en Asirio; se le consideraba
tanto masculino como activo, es decir, en relacién a la tierra, pues la luna era con-
siderada femenina en relacién al sol, tal como vimos en la pareja Anunit o Gula
y Samas. En su gran santuario de Ur, Nana era su esposa; se trataba de una diosa
ctoniana que personificaba la tierra, y esta relacién se halla claramente expresada

32 Essai de commentaire des fragments cosmogoniques de Bérose, pag. 110 y siguientes.
31 Véase “Le Déluge et ’Epopée babylonienne”, en el Vol. Il de mis Premiéres Civilisations.
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por su nombre Acadio de Hur-ki, particular del culto de la ciudad de Ur y cuyo
significado es “lo que ilumina la tierra”**. Debido al doble aspecto adquirido por
la luna segiin el punto de vista desde el cual es observada, se la representaba en
numerosas leyendas mitolégicas —la mas importante de las cuales ha sido con-
servada por Ctesias— como un dios andrégino al igual que Men, el dios lunar de
las religiones de Asia Menor con el cual guarda un fuerte parecido.

En Anu se realizé, durante el periodo més antiguo de la religién del Eufrates,
la idea de un dios césmico y urdnico, que era a un mismo tiempo cielo, tierra y
tiempo, una deidad denominada por los griegos Aén, al hablar del culto asidti-
€0, y Seculum por los romanos; era el mismo que Ulom o Eschmun de Fenicia,
Marna de Gaza, Baal-haldim de las dem4s partes de Palestina y, por dltimo, el
dios Arabe Audh u Hobal’*. Era “el Anciano de los dias”, y de todas las per-
sonificaciones divinas admitidas en las religiones eufratico-sirias él era el mds
completo y el més estrechamente ligado a la nocién de unidad primigenia, pero,
al mismo tiempo, también el mds vagamente definido; era un poco como el Varu-
na védico* y el Ouranos, mds antiguo, de los griegos. Desde la época de las m4s
antiguas dinastias caldeas, como también al comienzo de aquel estadio que vio
la completa clasificacién de la religion, se le convirtié en el primer principio en
relacién a otros dioses y en autor de todas las emanaciones; él poseia, en efecto,
todas las cualidades que posteriormente fueron otorgadas a Ilu cuando esta dei-
dad se distinguié de Anu por un nuevo esfuerzo hacia la concepcién abstracta del
ser divino, y esta es la razén por la cual Anu recibié el nombre por excelencia de
“el Anciano”, “el Progenitor” y “el Padre de los dioses”.

Podria aplicar también estas observaciones a los personajes Bel y Ea y pa-
sar revista sucesivamente a todos los dioses del panteén Caldaico-Babilénico
buscando la més antigua idea de cada uno que sea posible obtener. Pero hacer
esto requeriria un tratado normal sobre la mitologia de las cuencas del Eufrates
y el Tigris que no he emprendido en el presente libro, por lo que ahora dni-
camente puedo examinar semejantes cuestiones de un modo casual y en tanto
que se hallen relacionadas con mi tema. Los anteriores ejemplos bastan, creo,
para mostrar la naturaleza y el espiritu de la religién Caldeo—~Babilénica en su
antigua forma, asi como su identidad con las religiones que continuaron pre-
dominando en Siria, Fenicia y otros paises habitados por la misma raza.

3 Al menos, asi es como se traduce en Asirio, pero el significado original del nombre Hur—ki parece
ser mas expresivo alin: “El que extiende su accién sobre la tierra, el que merodea sobre la tierra”.

3 Sobre esta concepcidn, véanse mis Lettres Assyriologiques, Vol. 11, pag. 164-178.

*% Para un analisis mas detallado de las deidades Ouranos y Varuna, véase Cox, Mythology of the
Aryan Nations, Vol. 1, pags. 334, 349, 357, y 327, 330; y II, pags. 12, 215. También, Edicién de
Hodges de Cory’s Ancient Fragments, pags. 10-14. (Ed.)



Capitulo XI

El Sistema Religioso
de los Libros Acadios de Magia

hora que, mediante numerosos documentos, hemos llevado a cabo

un exhaustivo estudio y alcanzado un dominio del sistema de la

ireligién que fue importada en Asiria de Babilonia y Caldea en sus

dos estadios claramente diferenciados —primero, después de que

la gran reforma sacerdotal hubiese introducido en ella una erudita y filoséfica

jerarquia, y también en un estado anterior y mds rudimentario de la misma—,

un examen de los antiguos libros Acadios de magia parece transportarnos a un
mundo completamente nuevo.

No oimos hablar ya de los mismos dioses, algunos de los nombres que después
desaparecen por completo de las invocaciones y la mitologia®’, que ni siquiera
poseen un equivalente estable y generalmente aceptado en las versiones Asirias,
desempefian un importante papel en los textos mégicos. Determinados dioses,
cuyos titulos habian de ser hallados en el panteén de la religion publica y oficial
o a quienes los traductores Asirios habian comparado mas o menos a algunos
de los personajes de dicha religién, aparecen, como norma, en €stos textos bajo
una forma completamente distinta y con atributos completamente distintos; y
ademss, lo cual resulta particularmente notable, las personificaciones siderales
—a excepcion del sol, quien tan elevado rango ostenta en el habitual y bien orga-
nizado sistema de la teologia de las grandes escuelas sacerdotales, y al cual dicha
teologia atribuye el gobierno del mundo y la ordenacién de los eventos— no

337 A] menos, aquellos nombres que conservan la forma puramente acadia y no poseen equivalen-
te Sem{tico alguno aparecen tinicamente en las tablas genealdgicas divinas, donde ha quedado

alin sitio para ellos; pero se trata de un sitio totalmente subordinado y que no se corresponde en
absoluto con su antigua importancia.
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tienen cabida en los conjuros e himnos de las colecciones magicas*®. A lo sumo,
hallamos dnicamente una mencién de pasada de las deidades siderales en un nia-
mero muy reducido de férmulas entre las invocaciones, al final, tras las palabras
sacramentales:

Espiritu de los cielos, iconjtralo! Espiritu de la tierra, iconjtiralo!

Mientras que, por dltimo, resulta un hecho notable —el cual nos esforza-
remos por explicar mds adelante y que confiere un peculiar caricter a estos
pasajes— que no sean los propios dioses siderales los invocados, sino sus espi-
ritus*”,; a los cuales se imagina poseedores de una existencia diferenciada.

Asi pues, al término de un conjuro contra la peste (Namtar)*, las enferme-
dades, los demonios y la brujeria en general leemos lo siguiente:

Espiritu de los cielos, iconjtiralo! Espiritu de Ia tierra, iconjaralo!
Espiritu de Mul-gelal®, sefior de los paises, iconjuaralo!

Espiritu de Nin-ge-lal**?, dama de los paises, iconjtralo!

Espiritu de Nin—dara*?, poderoso guerrero de Mul-gelal, iconjiiralo!
Espiritu de Nusku, sublime mensajero de Mul-gelal, iconjtiralo!
Espiritu de Eni-zuna®*, primogénito de Mul-gelal, iconjiralo!
Espiritu de Tiskhu**, dama de los ejércitos, iconjiralo!

Espiritu de Mermer*, rey cuya voz*’ es benéfica, iconjtralo!
Espiritu de Utu®*, rey de la justicia, iconjiralo!

Espiritus, Arcéngeles (Anunna), grandes dioses, iconjuradlo!¥

En otras invocaciones del mismo género estos espiritus de los dioses si-
derales se hallan asociados con los de dioses que no eran ya conocidos por la

3% Resulta, en efecto, un hecho muy notable que no se haga ninguna mencién del dios de la
luna, ni tan siquiera de sus nombres Acadios de Ak y Hur-ki, excepto en las dos invocaciones
que cito aqui y en el conjuro traducido mds atras donde se ofrece el relato, en forma épica, de la
guerra de los siete espiritus malvados contra dicho planeta.

’% Este era, en esencia, el punto en que Gnosticismo y Sabaismo diferian en sus concepciones
de los cuerpos celestes. Los astrocientificos, habiendo recibido sus conocimientos de una deter-
minada escuela de filosofia griega —o halldndose, al menos, familiarizados con dicha escuela—,
tenian la creencia de que los planetas se movian por propia voluntad libre en 6rbitas controladas
por ley divina. Los gnésticos, recogiendo esta concepcidn, parece ser que pensaban, junto con
los doctores de la Cibala, que los espiritus de los planetas eran independientes de dichas esferas
celestes y que constituian una jerarquia propia. (Ed.)

MW A L1V, 1, col. 3. 31 Bel en Asirio.

32 Belit en Asirio. 33 Adar en Asirio.

344 Sin en Asirio. 3 Istar en Asirio.

3% Bin o Ramanu en Asirio. 37 En la version Asiria, “impetuosidad”.

348 Samas en Asirio.
* Compirese la lerania situada al término del conjuro inmediatamente anterior a este, en la
misma tablilla:

Espiritu de los cielos, iconjtiralo! Espiritu de la tierra, iconjiralos!

Espiritu de Mul-gelal, sefior de los paises, iconjiralos!

Espiritu de Nin-gelal, dama de los paises, iconjiralos!

Espiritu de Nin-dara, hijo del firmamento, iconjiralos!

Espiritu de Tiskhu, dama de los paises que da luz a la noche, iconjiralos!
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religion publica de Babilonia y Ninive, asi como con otros espiritus de carcter
elemental, como seres del mismo género y rango; asi ocurre, por ejemplo, en la
siguiente enumeracién, que es una de las mas completas que pueden hallarse
en la gran coleccién mégica copiada por orden de Asurbanipal:

Fiebre, Espiritu de los cielos, iconjiralo! Espiritu de la tierra, iconjiiralo!
Espiritus masculinos, sefiores de la tierra, iconjuradlo!

Espiritus femeninos, damas de la tierra, iconjuradlo!

Espiritus masculinos, sefiores de las estrellas, iconjuradlo!

Espiritus femeninos, damas de las estrellas, iconjuradlo!

Espiritus masculinos, sefiores de las hostilidades, iconjuradlo!

Espiritus femeninos, damas de las hostilidades, iconjuradlo!

Espiritus Eni-dazarma®®, iconjuradlo!

Espiritus Nin—-dazarma®!, iconjuradlo!

Espiritus masculinos, sefiores de la sublime cobertura, iconjuradlo!3%
Espiritus femeninos, damas de la sublime cobertura, iconjuradlo!

Espiritus masculinos, sefiores de la luz de la vida, iconjuradlo!

Espiritus femeninos, damas de la luz de la vida, iconjuradlo!

Espiritus masculinos, sefiores de la regién inferior, iconjuradlo!

Espiritus femeninos, damas de la regién inferior, iconjuradlo!

Espiritus, seiiores de la madre y el padre®* de Mul-gelal, iconjuradlo!
Espiritus femeninos de la madre y el padre de Mul-gelal, iconjuradlo!
Espiritu de Hur—ki** que hace a su barco talismanico®* cruzar el rio, iconjiiralo!
Espiritu de Utu, el rey, drbitro de los dioses, iconjiralo!

Espiritu de Tiskhu, quien dirige a los Arcangeles de la tierra (Anunna—ge), (...)**%, iconjiralo!
Espiritu de la diosa Ziku?*, madre de Ea, iconjiiralo!

Espiritu de Ninuah3®, hija de Ea, iconjtralo!

Espiritu de Nin-si-ana*’, (...)*%, iconjiralo!

Espiritu del dios Fuego, supremo pontifice sobre la faz de la tierra, iconjtralo!
Espiritu de Nin—gis-zida*!, que solevanta la faz de la tierra, iconjuralo!
Espiritus de las siete puertas del mundo, iconjuradlo!

Espiritus de los siete cerrojos del mundo, iconjuradlo!

350 No disponemos de suficiente informacién para traducir el nombre del objeto del cual se dice
que estos espiritus son sefores (eni).

351 Se trata de los espiritus femeninos correspondientes a los anteriores; reciben el nombre de
“damas” (nin) del mismo objeto.

3520 tal vez mejor “Sefor de la boveda celeste”. (Ed.)

353 En la versién Asiria, “del padre y la madre”.

354 Sin en Asirio.

355 En la versién Asiria se lee tinicamente “su barco”. He aquf una alusién a un mito que es atin
desconocido.

336 Laguna.

337 E] Qcéano celeste, la Nu de la mitologia egipcia. (Ed.)

358 Esta traduccién es meramente provisional y muy dudosa; el nombre es proporcionado por el
signo que representa la ciudad de Ninive.

339 ] a dama del rubor del cielo”, un nombre del planeta Venus.

30 Laguna.

361 “.a dama de la varita mégica”, uno de los nombres de la diosa infernal Ninkigal, Allat en
Asirio.
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Espiritu Khusbi—kuru’?, esposa de Namtar, iconjdralo!
Espiritu Khi-tim—kur-ku*®, hija del Océano, iconjtralo!

Estas largas letanias son, sin embargo, muy poco habituales. Hasta el momento
presente no nos hallamos en posesién de criterio alguno que pudiese permitirnos
juzgar la respectiva antigiiedad de los distintos fragmentos contenidos en la gran
coleccién mégica; pero lo que si es claro es que, al igual que los de la coleccién
védica, pertenecen a épocas muy distintas, y que la composicién de estos conjuros,
férmulas e himnos podria remitirse a distintas centurias muy anteriores aun a la
lejana fecha en que fueron reunidos y reducidos a escritura. Pero determinar la cro-
nologia de dichos fragmentos requeriria un minucioso y profundo estudio llevado
a cabo con la ayuda de todas las mdas delicadas artes de la critica, y no nos hallamos
aun en situacion de emprender esta dificil tarea. S podemos, sin embargo, deducir
—por lasimplicidad de las férmulas que caracteriza a aquellas pertenecientes a una
fecha muy lejana— que los textos que contienen invocaciones o letanias como la
que acabamos de citar, junto con otras dos —las dos tnicas de su género— que han
sido citadas con anterioridad como ejemplares de largas historias épicas, deberian
catalogarse entre los més recientes, puesto que incluyen la idea de castigo del peca-
do mediante la enfermedad, asi como la necesidad de arrepentimiento, dogmas de
una escuela tardia. Dichas letanias representan una tltima fase en la formacién de
documentos magicos, un momento en que la fusién de los elementos Cusita~Semi-
ticos y Turanios de la nacién habia dado lugar a aquellas concepciones religiosas
que finalmente predominaron de forma exclusiva en el cuito externo y publico.
La vieja religion de los espiritus sobre la cual se hallaba fundamentada originaria-
mente la magia caldea seguia existiendo en esta época de un modo absolutamente
independiente, y devino la doctrina especifica de los sacerdotes de la magia, los
cuales siguieron componiendo conjuros y anadiéndolos al caudal tradicional que
habian recibido de sus predecesores, si bien parece ser que esta préctica cesé poste-
riormente. Pero los sacerdotes, aun cuando su doctrina no hubiese sufrido cambios
y hubiese conservado su sitio al lado de 1a nueva religién, percibian claramente la
popularidad de que gozaban los dioses de esta religién rival y hallaron, en conse-
cuencia, un lugar para ellos en su infinito mundo de espiritus.

Estas suposiciones pueden parecer més bien rocambolescas a la luz de una
primera consideracidn, y tal vez se nos diré que las hipétesis que acabamos de
avanzar no descansan sobre base suficiente alguna, pero yo creo que cualquiera
que haya estudiado con atencién la gran coleccién de tablillas magicas descu-
bierta por Sir Henry Rawlinson debe admitir que tenemos en ellas suficientes
y convincentes pruebas para sustentar nuestras conjeturas.

%2 Q Khusbi-s4; el significado es: “su accién es propicia”.
33 “El manantial que rodea la sublime montafia”.
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El Origen del Mito
de los Zi

uestros esfuerzos se centrardn ahora en proporcionar una idea del sis-
tema religioso explicado en los escritos mégicos Acadios, y lo haremos
mediante citas tomadas principalmente de los himnos del tercer libro de

la gran coleccién, del cual hemos hecho poco uso hasta el momento.
Era, de hecho, un sistema de adoracién de los espiritus elementales, tan indis-
cutible, tan notable como jamds se habia visto entre las naciones Altaicas nien la
antigua China. La magia acadia se basaba en la creencia en innumerables espiri-
tus personales distribuidos por todas partes de la naturaleza entera, mezclindose,
en ocasiones, con los objetos a los que animaban y en otras separados de ellos. Se
trataba, sin duda, de una de las més rudas concepciones del poder sobrenatural y
el poder desconocido que rige el mundo, asi como de una de las més primitivas,
puesto que lindaba con el fetichismo y aun adoptaba alguno de sus principios al
confiar ciegamente en los talismanes y en su misterioso poder**. Espiritus dis-
persos por doquier producian todos los fenémenos de la naturaleza, dirigiendo y
animando, asimismo, a todos los seres creados. Ellos causaban el mal y el bien,
guiaban los movimientos de los cuerpos celestes, traian de vuelta las estaciones
del afio en su correspondiente orden, hacian soplar los vientos y caer la lluvia y
producian, mediante su influencia, fenémenos atmosféricos, tanto beneficiosos

3¢ Fsta era, en cierto sentido, la teoria defendida aun por el propio Milton cuando escribid:
“Millones de criaturas espirituales recorren la tierra,
Invisibles tanto cuando despertamos como cuando dormimos”,
(Paradise Lost, Lib. IV, 1. 677-9),
como lo es, hasta el dia de hoy, la creencia del ortodoxo Turk, quien al concluir sus plegarias
se inclina en reverencia a derecha y a izquierda como saludando a los genios del bien y el mal
respectivamente, por quienes es asistido. (Ed.)
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como destructivos; hacian también fértil la tierra y eran la causa de que las plan-
tas germinasen y diesen fruto, presidian el nacimiento y preservaban las vidas de
los seres vivos, y, con todo, al mismo tiempo, enviaban muerte y enfermedad. Ha-
bia espiritus de este género por doquier: en los estrellados cielos, en la tierra y en
las regiones intermedias de la atmésfera; cada uno de los elementos se hallaba re-
pleto de ellos: tierra, aire, fuego y agua, y nada podia existir sin ellos*’. Los habia
especificos para cada elemento, cada cuerpo celeste, cada criatura y cada objeto de
la naturaleza. Se les atribuia una personalidad muy diferenciada y definida, y no
vemos indicio alguno de la idea de un Dios Supremo, de un primer principio ai
cual se hallasen vinculados y del que derivase su existencia, regentando este vasto
numero de seres que eran superiores al hombre pero inferiores a la nocién de los
dioses albergada por religiones de mds elevada tendencia. Este rasgo distingue
a este naturalismo —asi como al de las naciones Tértara y Mongol— del de las
razas que poseian una mayor nobleza, como, por ejemplo, los antiguos arios®%, en-
tre quienes se encontraba siempre una idea fundamental de una deidad suprema
—si bien, en ocasiones, muy vaga e indefinida—, ademas de la adoracién de los
fendmenos césmicos personificados en los dioses.

Dado que el mal se halla presente por doquier en la naturaleza conviviendo
con el bien, plagas con influencias favorables, la muerte con la vida, la destruc-
cién con lo fructifero, una idea de dualismo tan decidida como la que abrazaba la
religién de Zoroastro dominé las concepciones del mundo sobrenatural formado
por los magos Acadios, a los seres malignos del cual temian éstos mas de lo que
valoraban los poderes del bien. Existian espiritus esencialmente buenos y otros
en igual medida malos. Las tropas enemigas de unos y otros constituian un vasto
dualismo que abarcaba la totalidad del universo y mantenia una perpetua lucha
en todas partes de la creacion. Los malos espiritus se hallaban, al igual que los
buenos, diseminados por doquier: en el cielo, en la tierra y en la atmésfera, opo-
niéndose los unos a los otros y pugnando en furibundas batallas. Sus sucesivos
triunfos y derrotas provocaban en la naturaleza la alternancia de plagas y benefi-
cios, e interrumpian el curso habitual de las cosas terrestres mediante la interven-
cion de subitas catdstrofes. Habia tanto un mal espiritu como uno bueno adjunto
a cada uno de los cuerpos celestes, a cada elemento, a cada fenémeno, a cada

% Esto era conocido también por la mitologia egipcia, las inscripciones jeroglificas mencionan
en repetidas ocasiones a los espiritus de la tierra, el aire, el fuego y el agua, los cuales eran repre-
sentados con cabeza de rana y cabeza de ledn respectivamente. En la extensa inscripcién de Da-
rio que se halla en El Khargeh estos cuatro genios ocupan una prominente posicidn, apareciendo
también en los textos del mito de Horus que se encuentran en el dltimo templo ptolemaico de
Edfu. Véase Naville, Texte de la Mythe d’Horus, pl. IV; y Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. V, 12 parte.
366 Véase un capaz articulo sobre “Los més elevados dioses de las razas Arias”, escrito por el Dr.
Roth, en las Transactions of the German Oriental Society, Vol. VI, pag. 67. También, Fournal of the
Asiatic Society, Vol. I, Nueva Serie, pag. 51, “Contribuciones a un conocimiento de la teogonia
védica por parte del Dr. Muir”. (Ed.)
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objeto y a cada ser, y ambos se hallaban siempre tratando de suplantarse mutua-
mente. Asi pues, la discordia reinaba por doquier en el universo, nada se libraba
de esta continua pugna entre el mal y el bien considerados principalmente desde
un punto de vista fisico; el aspecto moral del dualismo permanece por completo
en el trasfondo y apenas si aparece en los escritos maégicos, ni tan siquiera en los
himnos, donde podria haberse desarrollado con mayor facilidad. Dichos escritos
no parecen reconocer apenas ningtin otro pecado que el de desatender los ritos
propiciatorios y establecer comunicacién con los espiritus malignos mediante las
practicas de hechiceria, en lugar de apelar al dios particular por medio de ritos
que se consideraban sagrados y pios, asi como a través de la mediacion de los
magos autorizados. :

Sobre esta concepcién dualista descansaba todo el edificio de la magia sagra-
da, de la magia considerada como una santa y legitima relacién establecida, por
ritos de origen divino, entre el hombre y los seres sobrenaturales que lo rodean
por todos lados. Lamentablemente situado en medio de esta perpetua lucha entre
los buenos y los malos espiritus, el hombre se sentia atacado por ellos a cada mo-
mento; su hado dependia de ellos. Toda su dicha era obra de los primeros, todos
los males a que se hallaba sujeto eran atribuibles a los segundos. Requeria, pues,
cierta ayuda contra los ataques de los malos espiritus, contra las plagas y enferme-
dades que éstos le enviaban. Y albergé la esperanza de hallar dicha ayuda en los
conjuros, en misteriosas y poderosas palabras cuyo secreto conocian dnicamente
los sacerdotes de la magia, en los ritos prescritos de éstos y en sus talismanes. Por
estos medios se ahuyentaba a los fatidicos demonios y se volvia propicios a los es-
piritus favorables, los cuales eran llamados a brindar su ayuda al hombre. La idea
que los Caldeos tenian del poder y la eficacia de estas formulas, ritos y amuletos
alcanzaba tal magnitud que llegaron a considerarlos necesarios para fortalecer
incluso a los buenos espiritus en su combate con los demonios, asi como capaces
de prestarles ayuda proporciondndoles invencibles armas que asegurarian el éxi-
to. Asi, el poder sobrenatural del mago no constituia dnicamente una proteccién
para el hombre, sino que detenia también las mayores catastrofes de la naturaleza,
influia en el curso de los fenémenos e intervenia con decidida eficacia en las dis-
cordias del mundo de los espiritus.

Estos datos fundamentales resultan a cada momento visibles en la gran co-
leccién mégica, asi como en las férmulas del mismo género que pueden descu-
brirse en otros sitios. Me parece que sobresalen con tal claridad en las citas que
he ofrecido ya, que no necesitan confirmacién alguna de otros ejemplos.

A medida que la doctrina mégica se desarrollaba y experimentaba un mayor
acercamiento a la constitucién de un sistema al cual pretendia dotar de exactitud
cientifica introdujo un orden y una jerarquia en la multitud de espiritus cuya
existencia admitia. Los buenos espiritus fueron asignados a clases como las que

hemos advertido ya entre los demonios. Lamentablemente, las indicaciones de
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los textos siguen siendo menos precisas por cuanto se refiere a la distribucién y
el rango relativo de los espiritus favorables que en lo concerniente a los de los
grupos diabélicos. Unicamente podemos discernir que, tanto en el ejército bue-
no como en el malo, se reconocian genios, clases denominadas Alad y Lamma, y
demonios que recibian el nombre de Urug. Resulta muy frecuente que los “Alad
favorables” , los “Lamma favorables” y los “Utuq favorables” se hallen, en las
férmulas conjuratorias, opuestos a los “Alad malignos”, los “Lamma malignos”
y los “Utugq malignos”. Se hace también mencién de los espiritus propiamente
dichos (Zi), especialmente espiritus elementales —o aquellos adjuntos a seres
y a objetos definidos— y dngeles —mids independientes, con formas naturales
diferenciadas—, entre los cuales podemos ver a los Anunna, que son casi siempre
espiritus terrestres, y los Idede, que tienen en los cielos su morada®”.

Habia, incluso, un cierto nimero de dioses (ana, dingir o dimmer) admitidos
en las regiones superiores de la jerarquia. Pero éstos no diferian en esencia, en
cuanto a su naturaleza, de los demds espiritus, y les fue dado este nombre (Z1)
asi como el de dioses. Se trataba de seres del mismo género, posecdores de un
titulo distintivo por la nica razén de que pensidbase que su poder era mayor
y de mas amplio alcance que el de los demis espiritus. Por cuanto alcanzamos
a ver, el dios diferia del simple espiritu en el hecho de hallarse localizado de
un modo menos estricto y considerarse que animaba y dirigia una gran parte
del mundo, numerosos fenémenos y a una clase de seres u objetos similares,
cada uno de los cuales poseia su espiritu individual. Estos €ram, pues, si puede
denominirseles de este modo, los espiritus de categorias de seres o fendémenos
naturales, considerados distintos y superiores a los espiritus individuales. Su
personalidad era, sin embargo, tan definida como la de los espiritus inferiores,
y no hallamos entre ellos vinculo alguno de unidad de sustancia ni ningdn
principio primigenio comin. Dos de los mds grandes dioses, dos que entre
€stos ocupaban el primer lugar, Ana y Ea, no poseian titulos més elevados que
el de “Espiritu de los cielos” (Zi ana) y “Espiritu de la tierra” (Zi kia). Por con-
siguiente, a ellos se dirigian las mis solemnes invocaciones, y esto caracteriza
claramente su naturaleza original y fundamental.

Los dioses de este modo concebidos eran, segun parece, muy numerosos. En
los conjuros contra demonios y enfermedades, asi como en los himnos magicos,
se nombra a muchos de éstos. Pero varios de ellos aparecen mencionados una sola
vez, y cuando ocurre es por separado y bajo circunstancias tales que no permiten
obtener informacién precisa acerca de la funcién y los atributos del dios; tanto
mds asi por cuanto el imperfecto estado de nuestro conocimiento de la lengua
acadia nos impide ofrecer una explicacién de su nombre, que con seguridad tiene

7 Véase todo ello desarrollado hasta la perfeccién y adaptado al sistema judaico en el Libro de
Enoch, Caps. LXVIII al LXXVII. (Ed.)
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algtin significado y que el traductor Asirio se ha limitado a copiar sin tratar de
asimilarlo al de un dios de su propio pantedn, de una riqueza excesiva. ¢Qué eran,
pues, los dioses Nin-akha—quddu, Nin~gur y otros muchos, cuyos nombres se ha-
llan esparcidos por los documentos magicos? Unicamente los textos mas nuevos
pueden proporcionarnos la informacion deseada. Puede suceder que algunos de
los nombres no sean nada més que atributos de personajes divinos mis conocidos
bajo otros titulos. Por ejemplo, sabemos positivamente que Nin—ka-si, “la Dama
del semblante astado”, era otro nombre de Nana, la esposa de Ana; Nin—a—su, “el
Sefior de las numerosas aguas”, y Nin-si-ku eran titulos de Ea, como también
Eni-kiga Mul-kiga, “el Sefior de la tierra”, mientras que Nin—-gis-zida, “la Dama
de la varita mégica”, designaba a la diosa Nin—kigal.

Si bien no nos hallamos atin capacitados para decidir con precisién sobre el
cardcter y dominio de algunos de los dioses, ello s6lo es asi en el caso de per-
sonificaciones divinas del segundo rango, a las cuales no se advierte sino raras
veces. Por el contrario, disponemos de una gran cantidad de informacién acer-
ca de los dioses principales debido a la constante mencién que de ellos se hace
en los conjuros y, especialmente, por los himnos dirigidos a ellos. Podemos
describirlos perfectamente; y esta es la tarea que vamos a emprender ahora,
pero antes deberiamos dar cuenta de la peculiar concepcién del mundo con que
se hallaban relacionados.

“Los Caldeos —dice Diodoro Siculo*®*— tienen toda una opinién propia
acerca de la forma de la tierra: se la imaginan como una barca vuelta al revés y
hueca por debajo”. Esta opinidén se mantuvo hasta el final en las escuelas sacer-
dotales caldeas, cuyos astronomos creian en ella y trataban, segtin Diodoro, de
sostenerla con argumentos cientificos. Su origen es muy antiguo, un remanen-
te de las ideas del periodo puramente Acadio; y si no comprendiésemos con
claridad esta concepcién de la tierra hallariamos absolutamente ininteligible
todo cuanto dicen los textos magicos acerca de la forma y economia del uni-
verso, asi como la divisién que €stos hacen de las principales partes del mismo
bajo el dominio de distintos dioses*®,

Imaginémonos, pues, una barca vuelta boca abajo, no una como las que esta-
mos habituados a ver, sino un esquife redondo como los que se utilizan atn, bajo
el nombre de Kufa, en las orillas de los bajos Tigris™ y Eufrates y de los cuales
se conservan numerosas representaciones®! en las esculturas historicas de los
palacios Asirios; los lados de este esquife redondo se doblan hacia arriba desde
el punto de mayor anchura, de modo que presentan la forma de una esfera hueca

368 Lib. I, sec. 31.

369 Véase esta idea como un aspecto del mito homérico plenamente desarrollado en los Homeric
Synchronisms de Gladstone, pagina 230.

70 Véase Expedition to the Euphrates and Tigris, de Chesney, Vol. I, pagina 57; Yol. II, pagina 641.
31 Véase The notes to Herodotus, de G. Rawlinson, lib. I, sec. 194.
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privada de dos tercios de su peso y que muestra una apertura circular en el punto
de division. Tal era la forma de la tierra segin los autores de las formulas magicas
acadias y los astrélogos Caldeos de afos posteriores. En la actualidad expresaria-
mos la misma idea compardndola con una naranja a la cual se hubiese cortado la
parte superior, dejando la naranja plantada sobre la superficie plana de este modo
obtenida. La superficie superior y convexa constituia la tierra propiamente dicha,
la tierra habitable (k1) o superficie terraquea (ki—a) a 1a cual se da también el nom-
bre colectivo de kalama o “los paises”. La concavidad interior que se abria desde
abajo era el abismo terrestre, ge, donde hallaban hogar los muertos (kur—nu—de,
kigal, arali). El punto central que habia en ella era el nadir o, como se le denomi-
naba, “la raiz” (uru), los cimientos de toda la estructura del mundo; esta ligubre
region presenciaba el viaje nocturno del sol.

Por encima de la tierra se extendia el cielo’? (ana) tachonado de estrellas
(mul) fijas, y girando en torno a la montana del Este (yarsak kurra), la columna
que unia los cielos y la tierra y servia de eje a la béveda celestial. El punto cul-
minante de los cielos, el cenit (nuzku), no era este eje o polo®?; por el contrario,
se hallaba situado inmediatamente encima del pais de Acadia y era considera-
do el centro de las tierras habitadas, mientras que la montafa que actuaba de
pivote para los estrellados cielos se encontraba hacia el noreste de dicho pafs.
Mis alld de la montana, y también hacia el noreste, se extendia la tierra de Ara-
11i, de gran riqueza en oro** y habitada por los dioses®” y espiritus benditos.

Los astrélogos Caldeos se imaginaban en épocas posteriores un cielo esférico
que envolvia por completo la tierra; pero parece ser, por lo que indican nume-
rosas expresiones caracteristicas, que en el periodo en que fueron compuestos la
mayor parte de los fragmentos de la coleccién mégica se consideraba el firma-
mento como un casquete semiesférico cuyos bordes inferiores, “los cimientos
de los cielos”, descansaban sobre las extremidades de la tierra, mas alld del gran
embalse de aguas (abzu)*¢ que rodeaba la superficie continental y que se corres-
pondia exactamente con el océano de Homero. Debemos darle también el nom-
bre de océano ademds del de embalse de aguas, designando como abismo la ca-
vidad subterranea o ge, término que se empleaba en ocasiones como traduccién
del abzu Acadio y su equivalente Asirio apsu®”’. Los movimientos periédicos de

MW A. L, 1V, 20, 2.

WAL, 11, 48, 1. 55, 56, ¢, d, distingue entre el cenit, nuzku (el Asirio elit same), y el punto
medio de los cielos, ana sdga (el Asirio kirib same).

W A LIS, L 11, a,b.

375 Esta idea habia pasado a los Asirios; véase la gran inscripcién de Sargén en Khorsabad, 1. 156,
publicada en Records of the Past, Vol. VII.

376 Término compuesto cuyo significado literal es “abundante en olas”. La ortografia de este nom-
bre deriva de una forma més antigua en la cual el orden de los elementos se hallaba invertido: zuab;
pero las gramaticas nos muestran que la forma abzu fue sustituida por esta en la lengua hablada.
377 Este es meramente una alteracién del término Acadio.
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los planetas (Ju-bat), asimilados por su nombre Acadio a animales dotados de
vida¥®, tenian lugar en una zona inferior de los cielos, a la cual se daba el nom-
bre de ul-gana, situada por debajo del firmamento e—sara®” de las estrellas fijas;
la astrologia les atribuyé posteriormente siete esferas concéntricas y sucesivas
por encima de las cuales se extendia el firmamento, pero no podemos percibir
indicio alguno de una idea similar en los documentos magicos. El firmamento
sostenia el océano de las aguas celestiales, ziku, vistas bajo la forma de un rio®",
como se veia con frecuencia el océano terrestre, el cual adoptaba, incluso, el
nombre de “rio”, arra o Aria.

Entre la tierra y los cielos se hallaba la zona en que se producian los fend-
menos atmosféricos, donde soplaban los vientos (imi) y rugian las tempestades
(imi-dugud), donde las nubes (imi-dir) se esparcian y, a la larga, partidas en dos
por el reldmpago (nun—gir) y el caliente torbellino del rayo (amdtu) procedente
de los planetas, vertian lluvia (sur)*® a través de sus canalones (ganul).

Asi pues, habia tres zonas del universo: los cielos, la superficie terrestre con
la atmésfera y el abismo inferior. Los tres mayores dioses, Ana, Ea y Mul-ge o
Elim, respondian a esas tres zonas y las presidian. Estos se correspondian con
los dioses de la suprema triada de la religién Caldeo-Babilénica: Anu, Ea y
Bel, los dos primeros de los cuales conservaron sus nombres Acadios.

Pero, en verdad, la primitiva concepcién de dichas deidades, a excepcién
de Ea, tal como se halla expresada en los fragmentos mégicos es muy distinta
de lo que posteriormente devino. Anu conserva, en efecto, ciertos rasgos per-
tenecientes al Ana Acadio, pero si comparamos a Bel con el antiguo Mul-ge
de los libros magicos vemos que se habia realizado una asimilacién puramente
artificial entre el dios Acadio y un dios Semitico de cardcter completamente
distinto y, como hemos comentado ya, probablemente de origen solar.

En aquellas partes de la coleccién que nos han sido entregadas no aparece him-
no especial alguno dirigido a Ana, pero éste es invocado en la férmula sacramen-
tal de todos los conjuros bajo el nombre de Espiritu de los cielos (Zi-ana). Como
su nombre indica, era lo mismo que el cielo material, era el propio cielo, mientras
que era también el alma de éste; y constituia con el objeto al cual se hallaba adjun-
to una unidad mas completa que cualquier otra de las deidades sobrenaturales.

Ana, tal como aparece descrito en los mds antiguos documentos Acadios,
guardaba una gran similitud con el Tian de los primitivos Chinos. Pero Tian,
“los cielos”, era también, en la mis antigua religién de China, Chang-ti, “el
378 [ y_bat, traducido por bibbu en Asirio, es la cabra que lidera el rebafio.

379 1a graffa acadia de este nombre le confiere el sentido de “la morada del impulso”; su traduc-
cién en Asirio es esiru, de la raiz 7ox. Resulta evidente que una de las dos lenguas ha aprovechado

el término que tomd prestado de la otra, con el fin de conferirle una significacién especial.
wWw A4 I,11,50,1 27, ¢, d.

# He hallado la prueba decisiva de esta traduccion; la habitual grafia 4. AN, no representa un térmi-
no compuesto: se trata de una expresién ideogréfica compleja traducida por una palabra simple.
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supremo sefior”***; éste se elevaba por encima de los espiritus de la naturaleza
como maestro soberano y primer principio, coronando el edificio del culto a los
espiritus mediante una idea rigurosamente monoteista. Tal vez fuese este el caso
al principio entre los Acadios; y esta suposicion se sostiene por dos importantes
argumentos, a saber: (1) que uno de los dos términos que en la lengua de aquellos
expresaba la idea absoluta de divinidad, ana, es la misma palabra que tiene el
significado de “cielo”; (2) que el antiguo jeroglifico del signo que, en la escritura
cuneiforme inventada por los Acadios, transmite la idea de “dios” consiste en la
figura de una estrella®3, Pero si bien es cierto que dicha nocién debié de existir
originariamente entre los Acadios y reaparece en la religién Caldeo—Babilénica,
no ha de hallarse indicio alguno de la misma en los fragmentos que componen la
coleccién maégica. Ana no era en nada superior a los otros dos grandes dioses de
las otras dos zonas del universo; ni siquiera era representado como el principio
primigenio del cual surgieron éstos.

El nombre de Ea significa “morada™®; este nombre se hallaba, pues, relacio-
nado de un modo manifiesto con el momento en que por primera vez se imaginé
que este dios era lo mismo que la zona que presidia, la zona que servia de hogar a
los hombres y los seres animados; pero posteriormente se le consideré mucho mads
separado del objeto material que Anna. El era el sefior de la superficie de la tierra
(mul-ki), y este titulo le es aplicado exactamente con la misma frecuencia que Ea.
En la férmula sacramental de los conjuros se le invocaba como Espiritu de la tierra
0, més exactamente adn, de la superficie terrdquea (zi-ki—q). Era también sefior de
la regién de la atmésfera. Espiritu de esta zona del universo, era también el alma
que animaba todo, penetraba en todo y hacia vivir y moverse a todo cuanto existia
en el universo. Los Acadios (y éstos transmitieron la idea a los Caldeo~babilonios
de épocas mds recientes) consideraban el elemento himedo como vehiculo de toda
vida y fuente de toda generacién®; ellos veian circular dicho elemento por doquier
en la zona que abraza la superficie terrestre y la atmésfera. Ea era el alma y espiritu
de la misma y, por esta razén, mantenia, segln ellos, una estrecha relacién con el
elemento himedo. Este constituia especialmente su dominio: las aguas (a) eran ve-
neradas en su realidad material, y los espiritus que las presidian eran sus hijos. No
existia padre alguno asignado a este dios; pero, dado que era eternamente engen-

382 Véase también, con relacién al uso teolégico de los nombres Tian y Shin, la obra de Malan
Who is God in China, Shin or Shang-1i?, 1855.

* El empleo de este signo no es, como a primera vista parece, necesariamente indicativo de un
caricter sideral primitivo de la religién. Dicha figura de la estrella ha sido asignada con mayor
propiedad a la expresion de la idea general de “los cielos” que a la de “dios”; se triplica para
representar una “estrella”.

384 PE, ea, casa.

*5 ¢ Acaso no derivaba también de esta fuente la cosmologfa de los primitivos griegos, varios de
cuyos filésofos sostenian que todas las cosas eran producidas a partir del agua y regresaban de
nuevo al agua? (Ed.)
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drado en el seno del elemento himedo, se decia de é1** que habia surgido del océa-
no celestial personificado como una diosa Ziku*¥". Su habitual morada se hallaba en
el gran embalse (abzu o arra) que, como hemos dicho ya, rodeaba la tierra. A partir
de este punto no basté mis que un paso para representarlo bajo la pretendida forma
de un dios—pez, y dicho paso fue dado, puesto que uno de sus titulos mds habituales
era “el gran pez del océano” (gal-yana—abzu) o “el sublime pez” (xan may ).

Como espiritu del mundo habitado y alma directriz de los fenémenos del mis-
mo, Ea es el depositario de toda ciencia. Y aqui vemos la cadena de ideas que des-
embocé en esta extrafia nocién de que el dios erudito deberia ser también un dios
ictiomorfo. Se introdujo en la religién Caldeo-Babilénica con el propio dios Ea, y
éste apareci6 bajo dicha forma en la leyenda cosmogénica, donde era el Oannes de
Beroso®, revelador de leyes religiosas y sociales a los hombres®. Segiin extractos
del historiador griego de Caldea, “tenia cuerpo de pez entero, pero debajo de su
cabeza de pez habia una segunda cabeza humana, mientras que bajo su cola apare-
cian pies humanos y poseia una voz humana. Este monstruo pasaba el dia entero
entre los hombres sin tomar alimento alguno, mientras les instruia en las letras, la
ciencia y los principios de todas las artes, las reglas para la fundaci6n de ciudades,
la edificacién de templos, Ja medicién y limites de tierras, el tiempo de siembra y
la cosecha, en resumen, todo cuanto pudiese avanzar la civilizacién, de tal modo
que nada nuevo ha sido inventado desde aquel periodo. Después, al ponerse el sol,
este gran Oannes regresaba al mar y pasaba la noche en la vasta regién de las olas,
pues era anfibio”!. Ha sido hallada una representacién del dios—pez como legis-
lador y protector, la cual se corresponde exactamente con la leyenda de Beroso, en
las esculturas de los palacios Asirios*? y sobre los cilindros Babilénicos*”>.

Como alma de aquella zona del mundo habitada por seres vivos, de la “mo-
rada” por excelencia, Ea era el dios que “ve que todo se halle en orden” y que
defendia el marco de la naturaleza contra los incesantes estragos de los espi-
ritus malvados. Por ser el dios familiarizado con la ciencia, conocia todas las
estratagemas de éstos y era capaz de despistarles; y, por consiguiente, unica-

3 W A, I, Vol. IV, col. 2, 1. 36.

37 Como la deidad egipcia Ra habia surgido de Nut, véase Naville, “Letania de Ra”, en Records
of the Past, Vol. VIL.

388 Véase una buena ilustracién de Oannes Dagon en la obra de Bonomi Nineveh and its Palaces,
pégs. 168, 329. (Ed.)

3% Eq yan, “Ea el pez”.

3% Con respecto a la identidad de Oannés y Ea, véase el Apéndice I, al término de esta parte del
volumen.

! Seglin Beroso, citado por Apolodoro, existieron muchos de estos avatares peces del Ser Su-
premo, los cuales recibian el nombre de Annedotus: el primero, tras el lapso de cuarenta sari;
el segundo, tras veintiséis; el tercero, tras dieciocho (o veintiocho) sari; después, un cuarto, y
finalmente, un quinto de nombre Odacén. Véase la obra de Hodge Cory, pags. 51, 52. (Ed.)

2 Layard, Monuments of Nineveh.

93 1ajard, Culte de Mithra, pl. XV], n® 7; pl. XVIL, n° 1, 3, 5, 8.
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mente €] se hallaba en posesién de los secretos magicos por medio de los cuales
podian ser vencidos y ahuyentados.

De ahi la excepcional importancia de la posicién de Ea en las artes de magia
conjuratoria, de las cuales €l era el gran dios. Las citas que hemos presentado
ya al lector muestran con claridad su caricter de supremo protector de los
hombres y de la naturaleza en la pugna provocada por el antagonismo entre
el bien y el mal, de deus averruncus o de anulador e impedidor de influencias
fatales, asi como de autor de accién tetirgica. De €l se buscaba la ayuda cuando
ni palabra, ni rito, ni talisman, ni siquiera la intervencién de ningan otro de
los dioses habian valido para destruir el poder de los demonios.

Los textos magicos atribuian a Ea la esposa que posteriormente le fue asig-
nada en la mitologia tardia, Damkina o Davkina, mientras que en las raras
ocasiones en que se menciona a la compafiera de Ana jamas fue bajo el nombre
de Ana, sino siempre como Nin-ka-si. A juzgar por el nombre de aquélla, que
Unicamente puede traducirse con exactitud por el latino uxor ex terrd (dam-
kina), parece ser que se trataba originariamente de una personificacién de la
superficie de la tierra, a la cual el dios rige y fertiliza. De la unién de Ea y Da-
vkina procedian las aguas materiales que flufan por la tierra®. Con todo, como
se ha afirmado con anterioridad, Ea era el tnico dios de la antigua mitologia
acadia que fue adoptado sin modificacién en la religién Caldeo-Babilénica,
mientras que, junto con su esposa Davkina, jamas recibié ningin apelativo
Semitico, sino que conservaron sus nombres Acadios sin alteracién alguna aun
hasta Ninive.

En el relato épico del diluvio universal Ea desempenaba el papel de pro-
tector y salvador de Khasisatra, el Noé Caldeo, el Xisuthros o Ziusudra de
los fragmentos de Beroso. Tras haber narrado cémo la nave de los justos fue
salvada en la inundacién y quedé descansando sobre una elevada montafa,
Beroso®”* afiade, relacionando con esta tradicién ritos maégicos y talismdnicos:
“Existe alin, en las cumbres Gordianas de Armenia, una parte de este navio; los
peregrinos se traen de vuelta consigo el asfalto que han sacado escarbando de
las ruinas y lo emplean para evitar la influencia de la hechiceria”. Un extracto
de Abideno®* dice también: “Los habitantes del pais se hacen amuletos de la
madera del barco y se los cuelgan en el cuello a modo de fetiche contra la he-
chiceria”. La leyenda ha atribuido al barco de Khasisatra, los falsos restos del
cual eran mostrados a los devotos, las ideas otrora ligadas al simbélico navio
en que el dios Ea atravesaba supuestamente su himedo imperio cuando no se
le representaba como un ser en parte hombre, en parte pez®.

MW AL, 1V, 14, 2, recto, 1. 13, 15.

35 Fragmento 15 de mi edicién.

3% Fragmento 16.

#7 Véase también Lenormant, Le Deluge et ’Epopée Babylonienne, 1873.
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Uno de los himnos de la coleccién mégica®® —el cual resulta extremadamente
dificil de comprender debido a que disponemos Gnicamente del texto Acadio, sin
la versién Asiria, y éste se halla repleto de inexplicables términos técnicos— trata
solamente de este navio de Ea, “con regocijo en el corazon al rayar el alba”. Los
tablones tienen por ornamento “siete veces siete leones del desierto”. El techo
que cubre el departamento interior y el mastil son de cedro, la madera que con-
trarresta las hechicerias. En dicho navio se hallan “Ea, quien decide los destinos,
junto con Damkina, cuya palabra da la vida; Silik-mulu-khi, quien pronuncia el
benéfico nombre; Munu-abge®’, quien guia al sefior de la tierra, y Nin-gar‘®, el
gran piloto del cielo”. Este himno enumera todas las partes, indica su significado
mégico y concluye con el siguiente deseo:

iQue el barco que se halla frente a ti surque los canales!
iQue el barco que se halla tras de ti surque la faz (de las aguas)!
iQue el gozo del corazdn crezca en ti en toda su plenitud!

Un fragmento de tablilla conservado en el Museo Britdnico® nos ofrece lo
que queda de una pequefia coleccién especial de plegarias, de caricter en parte li-
tirgico, en parte magico, y cada una de ellas relativa a una de las insignias de rea-
leza para las que invoca la proteccion de los dioses. Una de ellas hace referenciaa
la tiara y ha sido ya mencionada como peticién de que el rey pudiese ser poseido
por espiritus benéficos; otro se refiere a las piedras preciosas “situadas sobre el
pecho del rey a modo de insignias”; una tercera, al arma de guerra de éste.

El arma que causa terror, que hiere, para la majestad; el arma que se alza, que es proyectil, al
lado de la majestad; la inmensa fuerza de su accién confunde, nadie discute su poder, asola
el pafs rebelde, aplasta a sus enemigos.

Este arma es comparada a la de “Ea, rey del océano”, y las plegarias invocan,
en favor del rey que la porta, al piloto del dios, denominado en este caso, con
una variacién de nombre, Nin-si-gar.

iVen, Nin-si-gar, gran piloto del cielo, blandiendo frente a ti tu sublime 4rbol, tu lanza!

Ea era, pues, representado en ocasiones como un guerrero armado, rodeado de
otros belicosos compaiieros, cuando se hallaba dividiendo con su barco las aguas
del gran embalse (apsu), haciendo de ellas una guardia alrededor de la tierra.

Fue probablemente a Ea*?, considerado bajo este aspecto guerrero, a quien
el antiguo poeta dedicé otro ditirambo*? de estilo orgulloso y peculiarmente
curioso debido a sus alusiones mitolégicas. Un dios se halla celebrando el po-
der de sus armas, particularmente de su disco de cincuenta puntas y siete rayos

WA, 1,1V, 25, col. 1. 3% Benéfico sobre las olas.

400 Maestro del timén(?). WA LIV, 18, 3.

402 Me mostraba més positivo con respecto a este punto en la edicién francesa; ahora deberia obser-
var que este son de triunfo puede ponerse, con igual razén, en boca del hijo de Ea, Silik-mulu-khi
o Marduk, vencedor en su lucha contra el Dragén del Abismo. Pero en cualquier caso, fue uno de
estos dos dioses quien combatid de un modo especial a los demonios y los poderes de las tinieblas.
WAL LY, 2.
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concéntricos, como el tchakra de los héroes indios, y de la “fogosa espada”
con que iba armado el querubin que guardaba la puerta del jardin del Edén*®,
como leemos en el libro del Génesis*®.

<Quién mantiene la cabeza alta ante el tremendo terror que causa mi inmensa fuerza?

Yo soy amo de las escarpadas montafas que tiemblan mientras sus cumbres alcanzan
el firmamento.

La montaia de alabastro, lapis y 6nice en mi mano poseo.

Arcingel de los abismos (...)* cual ave de presa que se lanza sobre los gorriones, en la
montafia, mediante mi heroico coraje, decido peleas.

En la mano derecha sostengo mi fogoso disco*’; en la mano izquierda sostengo mi mor-
tifero disco.

El sol de cincuenta caras, el arma alzada de mi divinidad yo sostengo.

Al valeroso que quiebra las montaiias, al sol de cuya influencia nadie puede escapar yo
sostengo.

El arma que, cual tromba de agua, extiende en circulo los caddveres de los combatientes*®
yO sostengo.

Aquello que quiebra las montaias, la poderosa arma de Ana yO sostengo.

Aquello que doblega las montafias, el pez de siete aletas yo sostengo.

El llameante acero de batalla que devasta y aflige al pais rebelde yo sostengo.

La gran espada que derroca los rangos de los valientes, la espada de mi divinidad yo
sostengo.

La mano de los poderosos hombres de batalla, de cuyos ataques la montafia no puede
€scapar, yo sostengo.

El jibilo de los héroes, la lanza que si hace dafio en batalla yO sostengo.

El garrote que aplasta las moradas del pais rebelde y el escudo de batalla yo sostengo.

El trueno de batalla, el arma de cincuenta puntas yo sostengo.

Como la enorme serpiente de siete cabezas que agita sus cabezas, el (...)*° de siete cabezas
yO sostengo.

Como la serpiente que friega las olas del mar, (atacando) al enemigo frente a si, el des-
tructor en el choque de batalla, que extiende su poder por cielo y tierra, el arma de
(siete) cabezas yo sostengo*!”,

Al ardiente dios del Este, que hace relucir su gloria cual la del dia, yo sostengo.

Al creador de cielo y tierra, el dios cuyo poder no tiene rival, yo sostengo.

El arma que (siembra) gran terror en el pais por su inmenso poder, poderosamente en mi
mano derecha, el proyectil de oro y énice (...)*"! fortaleciendo mediante milagros al
dios, el ministro de la vida, yo sostengo.

El arma que cual (...)"2 combate al rebelde pais, el arma de cincuenta puntas yo sostengo.

% Véanse mis Premieres Civilisations, Vol. 11, pag. 193 y siguientes.

43 Véase otra traduccién de este himno, realizada por el Rev. Prof. Sayce, en Records of the Past,
Vol. VII.

406 T.aguna.

“7 El Prof. Sayce ha sefialado con mayor detalle atn el analisis ario de este himno, especialmente
en lo que atafie al rchakra o rueda de Buda y el mistico disco de Brahma., (Ed.)

“% Versién Asiria: “que como la tromba de agua devora todo cuanto la rodea”.

49 ] .aguna.

#¢ Cf. el mito de la serpiente Shesha de Brahma, que posee también siete cabezas, y Canopies,
la deidad creadora que reposa sobre sus pliegues mientras la criatura flota sobre las empireas
aguas. (Ed.)

#1 Laguna. 412 Laguna.
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Mientras Ea se introdujo en la mitologia Caldeo-Babildnica sin sufrir cam-
bio alguno en su cometido, su cardcter o su nombre, Mul-ge, por el contrario,
no guardaba similitud alguna en los documentos de la coleccién magica con
Bel, el demiurgo y dios del universo organizado con quien se le asimil6 pos-
teriormente con el fin de hallarle un equivalente en la religién por la cual fue
adoptado. Una de las causas de dicha asimilacién radicaba, sin lugar a dudas,
en el hecho de que el nombre Semitico de Bel tenia el mismo significado que
uno de los titulos Acadios de Mulge: Elim, “el Poderoso, el Ser Temido, el Se-
fior”. Su esposa Nin—ge podria compararse mejor con Belit, considerada como
una deidad ctoniana. En efecto, Mul-ge y Nin-ge (o Mul-gelal y Nin-gelal,
como devienen al afiadir la segunda parte de un sufijo casual que bien puede
igualmente escribirse u omitirse*) eran, como indicaban sus nombres, sefior
y dama del abismo inferior y las entranas de la tierra. Las férmulas acadias
no los reconocen bajo ningdn otro aspecto. En éstas hallamos el nombre de
Nin-kigal, “la dama del lagubre foso”, empleado indiferentemente como se-
gundo apelativo de Nin—ge y como titulo de una diosa bien diferenciada; y se
la identifica en las listas bilingiies con la diosa Semitica Allat.

En ciertos documentos mitolégicos la dama infernal Nin-kigal aparecia
asociada con un dios al cual se daba por excelencia el nombre de Anunna-ge,
“el arcangel del abismo”; se trataba, sin duda alguna, de otra forma de Mul-ge,
si bien en una ocasidn, en el largo conjuro que tradujimos al inicio del Capitu-
lo I, se denomina a Nin—kigal como la esposa de Nin—a—su, un titulo de Ea, lo
cual la asimilaria, pues, con Damkina.

Dado que Mul-ge y Nin-ge eran regentes de la masa terrestre, se conside-
raba en ocasiones que la posesion del interior conllevaba también la posesion
de la superficie, denomindndoseles “el sefior” y “la dama de los paises”; es por
esta razén que la frontera de los imperios de Ea y Mul-ge no se hallaba defini-
da de un modo muy estricto. Como se ha afirmado con anterioridad, los muer-
tos descendian supuestamente al abismo inferior (ge), el indiscutible dominio
de Mul-ge; este lugar recibia el nombre de “el pais de donde nadie regresa”
(kur-nu—de), la “tumba” (arali) o, como expresion eufemistica, el “templo”
(e—kur), reemplazado en ocasiones por el nombre, mas llano, de “templo de los
muertos” (ekur—bat), del cual es sindénimo arali*®. En la época en que fue com-
puesta la epopeya Caldeo-Babilénica, el relato del descenso de Istar al Hades
describia el pais de donde nadie regresa —designado en la lengua Asiria con el
nombre mat-la—tayarti— en tan sombrios colores como los que se empleaban
en la poesia hebrea para describir el schédl.

43 Del mismo modo, uno de los apelativos del dios de la luna, “el sefior del crecimiento”, es
indiferentemente eni—zuna y eni-zu, con o sin el sufijo casual na.

“*Cf. la perifrasis cgipcia Sqcb-hu, “lugar de libertad”, que cra cmpleada tambicn para designar
la tumba. (Ed.)
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La hija de Sin (Istar) ha vuelto su mente hacia el lugar de descomposicion,
el asentamiento del dios Irkalla,

hacia el hogar en el cual puede entrarse, mas jamds salir,

hacia el camino del cual no existe retorno, hacia la morada donde quienes entran
hallan ceguera (en lugar de) luz,

donde la multitud no tiene nada més que polvo para mitigar su hambre, nada mas que lodo
por comida, donde no ven luz alguna y moran a oscuras, donde las sombras, cual aves, se
apifian hacia la cripta, donde el polvo se acumula en la puerta y sus alas*’s,

La descripcién de esta tierra no es menos ligubre en los documentos magicos
Acadios. Un himno*® en el cual, desafortunadamente, faltan las terminaciones
de todas las lineas, de modo que resulta imposible ofrecer una traduccién conexa
del mismo, describe dicha regién como “el templo, el lugar donde no existe senti-
miento alguno (...) los cimientos del caos (gi umuna), el lugar donde no existe ben-
dicién alguna (...) la tumba, el lugar donde nadie puede ver (...)” y anuncia como
su regente a “Nin—ge sobre sus elevados altares”, junto con su esposo Mul-ge.

En esta concepcién del infierno o Hades, tanto segun los documentos mitol-
gicos de la época Caldeo-Babilénica como los documentos maégicos del periodo
puramente Acadio, no existe idea moral alguna de remuneracién, ninguna dife-
rencia de recompensas o castigos; los pesares del pais de donde nadie regresa eran
los mismos para todos, sin importar cuil pudiese haber sido su conducta durante
la vida; las inicas recompensas en que creian por la devocién y la virtud eran pu-
ramente terrenales. Sin embargo, leemos en el relato épico del descenso de Istar
que en el fondo del pais de donde nadie regresa habia un manantial de las aguas
de la vida, guardado por los poderes infernales con celoso cuidado y al cual podia
llegarse tinicamente por especial permiso de los dioses celestiales, y, entonces,
aquel que haya bebido del agua de la fuente regresa con vida a la luz*’. La mis.-
ma idea debia de existir en la concepcién del Hades que se hallaba vigente en el
momento en que fueron compuestos los fragmentos mégicos, pues veremos mas
adelante c6mo en un himno dirigido al mediador Silik-mulu-khi*® se le atribuye
el poder “de traer a los muertos de vuelta a la vida”. Pero ignoramos las condi-
ciones bajo las cuales tenia lugar, supuestamente, esta resurreccion; tal vez fuese
admitida Gnicamente con el fin de justificar las pretensiones de los sacerdotes de

“15 Para leer el resto de este singular texto, véase Records of the Past, Vol. 1, pagina 139, y Schrader,
Hollenfart der Istar.

S WAL, IV, 24, 2.

7 Compirese con este el mito de Euridice y, en especial, de Perséfone.

“As{ habl6. Regocijose la prudente Perséfone y répidamente dio un salto de alegria. Pero Plutén, mi-
rando furtivamente en torno suyo, diole de comer grano de granada, dulce como la miel, para que no
permaneciera por siempre alld con la venerable Ceres de oscuro peplo”. Homero, Himno a Ceres.

La totalidad de los mitos de Perséfone e Ishtar guardarn y corresponderan a la mis estrecha
analogia. (Ed.)

NEA. 1,1V, 29, 1. En otro documento bilingiie (W, 4. I, IV, 19, verso 1) se atribuye este mismo
poder de llamar de nuevo a la vida a los muertos a la diosa Gula, excepcionalmente asociada en
este caso con Silik-mulu-khi, el Marduk de la versién Asiria.
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la magia de obrar asombrosos fenémenos similares mediante el poder de sus con-
juros. Podemos observar, sin embargo, que Didgenes Laercio*” atribuye de un
modo explicito a las escuelas filos6ficas caldeas la creencia en una resurreccion
final tras la cual el hombre habia de devenir inmortal. Este fue el Gltimo estadio
de desarrollo alcanzado por la idea de la cual aparece aqui el primer germen.

En la narracién épica de las aventuras de Istar el pais de donde nadie regresa
aparece dividido en siete zonas, como las de las regiones infernales de Dante*?,
siguiendo el modelo de las siete esferas planetarias. Ello era resultado de la in-
fluencia de las doctrinas astrolégicas sobre la religion, y no puede hallarse nada
seme]ante al retroceder en el tiempo hasta la fecha, més antigua, de los libros mé-
gicos. Estos mencionan, sin embargo, “siete puertas y siete cierres del mundo”*,
tratindose probablemente de las que conducian desde la superficie de la tierra a
las regiones inferiores; pero, seglin parece, se consideraba que se hallaban disper-
sas alrededor de la circunferencia de la tierra.

Sea como fuere, el principal acceso a las regiones infernales, aquel al cual se
hallaba designado el dios Negab, “el gran portero del mundo™?#, se hallaba situa-
do al oeste, cerca de la gran montafa emparejada, en dicho lado, con “la montaia
del este” o, mds exactamente, del noreste, la cuna de la raza humana, “padre de
los paises”, el polo de las revoluciones celestes, donde la mitologia Babilonica es-
tablecid el lugar de asamblea de los dioses. La montana del oeste, donde se ponia
el sol, era un lugar fiinebre por excelencia, del cual surgié el dios Mul-ge. Cierto
fragmento de un himno*? habla de ella en los siguientes términos:

La gran montaiia de Mul-gelal, la gloria de las montaiias, cuya cresta alcanza a tocar los cie-
los, el sublime embalse de agua bafia su pie; entre las montafias (se halla) cual poderoso
biifalo en reposo; su cumbre reluce cual rayo de sol, como la profética estrella del cielo**
perfeccionando su gloria.

El acceso al Hades se hallaba, pues, préximo a esta montafa del oeste, o mas
bien del suroeste, puesto que, del mismo modo que la montafa del este se in-
clinaba hacia el norte en direccién al bendito pais ocupado por el septentrién,
asimismo, la parte directamente opuesta a ella debe inclinarse al sur, imaginado
por ellos como una regién de muerte y desolacién. Este fue el resultado de la
nomenclatura acadia para los cuatro puntos cardinales, la cual diferia fundamen-
talmente de la adoptada por las naciones Semiticas. Mientras que para los Asirios
el este era sadi, “la salida”; el oeste, akharru, “el punto situado detrds” del obser-
vador; el norte, iltanu (por istanu), “la direccién del viento”, para los Acadios el

419 De Vit. philosoph., proem.

420 Dante, Inferno, Canto XXXIV in loco.

2l AL LIV, 27, 2.

422 E] significado de su nombre es el de “portero”.
WA L, IV, 27,2.

44 Dilbat, el planeta Venus.
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este era mer Rurra, “el punto cardinal de las montafias”; el oeste, mer mar—tu, “el
punto del camino del ocaso™; el norte, mer sidi, “el punto de la prosperidad”, “el
punto propicio”, y, finalmente, el sur, mer urulu, “el punto fiinebre”. Mis adelante
deberemos referirnos a algunas de las consecuencias que parecen derivarse del
hecho de atribuir este carécter favorable al norte en lugar de al sur.

El acceso al Hades se hallaba situado también mds alld de las aguas del gran
embalse del océano. También esto era algo reconocido en la época en que fue com-
puesto el poema acerca del descenso de Istar al Hades, pues en una ocasién se habla
en dicho poema del portero de las ligubres moradas como “portero de las aguas”;
y éste, al repetir a Allat la peticién de Istar de que se la dejase entrar, se expresa de
este modo:

Estas aguas han sido cruzadas por tu hermana Istar.

Hallamos también esto en uno de los ms curiosos y extrafios fragmentos del
tercer libro de la coleccién mégica*®. Dicho fragmento —el cual, al igual que tan-
tos otros, nos ha sido entregado en un deplorable estado de delapidacién, puesto
que faltan tanto el inicio como el final— contiene una serie de invocaciones que
recuerdan a las del Egipcio Ritual de los Muertos y que hacen referencia a todos
los estadios de un descenso a las regiones infernales. ¢ Acaso eran empleadas como
una suerte de liturgia finebre o en ritos de evocacién?*% Lo ignoramos; pero la
informacién que contienen no deja por ello de ser valiosa.

BIWA LTV, 23,1,

6 Sir Henry Rawlinson entiende el objeto de dichas plegarias de un modo completamente
distinto; él denomina al documento una “tablilla bilingiie sobre la manufactura de un toro sa-
grado en bronce”. Mis lectores quedaran, sin duda alguna, estupefactos ante esta diferencia de
opinién, pero la razén de la misma es que, si bien el sentido de las propias plegarias es seguro y
la traduccién de las mismas, relativamente facil, las férmulas ejecutorias que acompafian a cada
una de ellas resultan ain muy oscuras, y en algunos casos, incomprensibles. Yo percibo que el
ilustre fundador de la ciencia Asiriolégica traduce como el crisol en el cual se vierte el metal
fundido el término lsis, que aparece tanto en los textos Acadios como en los Asirios y que yo
considero significa un recinto cercado o rejilla; mds adelante trataré de justificar mi interpre-
tacién filologicamente a partir de otros ejemplos. Probablemente Sir Henry Rawlinson se haya
guiado también por la expresién Asiria que sigue a la Gltima plegaria, al final del todo de la
tablilla, y en la cual, en efecto, se hace mencién de un toro: enuva alap ana bit mummutu useribu,
“después conducen al toro al interior del bit mummutu”. Pero, {qué es este bit mummutu? A mi me
parece que guarda relacién con el término mummu, “caos”, hebreo hmhm, “confusi6n”; seria,
pues, “la morada de la confusi6n, del estado de caos”, un nombre muy apropiado para la regién
lagubre ¢ infernal, y tanto més cuanto que el equivalente Acadio de mummu es umun y cuanto
que acabamos de comentar el nombre gi-umuna aplicado al Hades.

En el caso, sin embargo, de que Sir Henry Rawlinson se hallase en lo cierto en cuanto a su de-
signacién, y hubiese comprendido mejor que nosotros la ocasién para la cual iban destinadas
dichas plegarias, nuestra traduccién seguiria siendo exacta, y las alusiones a la disposicién de
lugares, lo suficientemente evidentes y correctas como para justificar nuestra interpretacién de
estos fragmentos. En caso de que el significado del término en cuestién sea el del crisol en que
se funde el bronce se establece una comparacién entre cada una de las fases de este proceso y el
acceso al hoyo infernal, y, por consiguiente, también en este caso nos proporcionan éstas infor-
macidn acerca de la concepci6én del mismo vigente en aquellos tiempos.
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Una de las primeras invocaciones, la mayor parte de la cual se halla ahora des-
truida, se dirige a los “siete dioses, hijos del sefior de la regién infernal (Eni-me—
sara), que habitan en la llama”*, asi como a los “doce dioses de bronce situados en
el interior del recinto de bronce, que sostienen el recinto de bronce”. La invocacién
que a continuacién transcribimos se dirige a los oidos del toro situado “a la dere-
cha del recinto de bronce”, dado que ellos imaginaban que la puerta del infierno
se hallaba flanqueada por toros con cabezas humanas como los que guardaban las
puertas de los palacios Asirios, s6lo que estos toros eran genios vivos:

Oh, gran toro, muy gran toro, que pisas fuerte y alto*®,
que abres un acceso*” al interior, que abres considerablemente los canales,

que sirves de sustento al dios Ul-sara®’ el cosechador de los campos*®!,
mis manos, de brillante pureza, se han sacrificado ante ti.

Al toro situado a la izquierda del recinto de bronce*” se le invoca, a su vez,
del siguiente modo:

Tt eres el toro engendrado por el dios Ungal-turda*, el acceso a la tumba es acto tuyo;
ila dama de la varita mégica te cred para la eternidad!
(...y%* las fronteras, los limites, fijando la divisién entre cielo y tierra (...)* pueda vigilar.

La cuarta deidad guarda relacién con un acto que tiene lugar “en el interior
del recinto de bronce”. Es invocado como dios personal y activo, como la mon-
tafia viviente, de hecho, que comanda el acceso:

Oh, ti que ensombreces la llanura, sefior que das umbria al extender tu sombra
sobre la llanura.

Gran montafa, padre de Mul-ge, que ensombreces la llanura, pastor que gobiernas
destinos, que ensombreces la llanura.

Los dos siguientes versos se hallan destruidos, viene ahora una invocacién a
Mul-ge y otros dioses relacionados con él. Como consecuencia de una fractura, han
desaparecido las terminaciones de todas las lineas y resulta imposible reemplazar-
las en su totalidad.

Verdadero pastor, (sublime) pastor,

Mul—gelal, (verdadero) pastor,

Sefior de todos los paises, (verdadero) pastor,

Sefior de todos los arcdngeles celestiales, (verdadero) pastor,

427 Estos siete dioses se hailan enumerados en una tablilla mitolégica, W. 4. I, III, 69, 3.

428 En la versién Asiria, “que pisas fuerte en las altas puertas” (?).

429 En la versién Asiria, “que abres” (?).

430 [ versién Asiria lo asimila a Serakh, el dios de las cosechas.

#1 Forma metaforica de decir que soporta sobre sus hombros la tierra y sus cosechas. (Ed.)

432 Para esta invocacién la tablilla ofrece Gnicamente la versién Asiria, mientras que todas las
demis son bilingiies.

43 Bq el texto se lee “el dios z6i”, como alusién a la metamorfosis, relatada anteriormente, de Un-
gal-turda en el ave del mismo nombre. Este dios es denominado Sarturda por Smith en su Chaldean
Genesis, y este autor considera también el ave Zu como una especie de dguila, pero todo el mito resul-
ta, actualmente, incierto. Parece ser que Sarturda era la deidad personal adorada por Izdubar. (Ed.)
#4 Laguna. 45 Laguna.



124 Lo QUE HAY QUE SABER DE La MagIa ANTIGUA PARA PRACTICAR LA MAGIA MODERNA

Sefior de todos los (...)*, (verdadero) pastor,
Sefior que guarda su pafs, (verdadero) pastor,
Sefior que guarda su pais (...)

estableciendo las riquezas (...)

estableciendo las posesiones (...)

la elevada residencia (...)

el elevado lugar (...)

el lugar de elevado reposo (...)

exaltando Ia ciudad (...)

Sefior, Amo de la tierra (Ea, rey) (...)

Sefior Silik-mulu—dug (...)

Sefior, Padre, Mermer (...)

Valeroso Sefior, Utu (...)

Sefor Uras*¥ (...)

Sublime Sefior, Dun—kun—uddu** (..)
Dirige la mano, (fortalece) la mano,

dirige la mano, (dirige) mis pasos,

dirige esta invocacion, (haz que) esta invocacién (surja éxito).

De la tdltima invocacion disponemos tnicamente de las terminaciones de las
lineas que no contienen mis que dos o tres caracteres, las cuales nos permiten
ver que la mayoria de los versos acaban con el término “purificar”, y que los dos
tltimos contienen una peticién de que se abra la puerta. A continuacién se lee la
enigmadtica frase:

Entonces el toro es conducido al interior de la morada de] estado de caos.

Sea cual fuere el objeto de estas plegarias y las ceremonias con que se haliasen
relacionadas, las alusiones al acceso de las cosas son muy claras, en especial aque-
llas dirigidas a los dos toros. Mi opinién es que las numerosas alusiones mitolégi-
cas contenidas en esta pieza, haciéndola asi tan distinta de los antiguos conjuros,
deberian decidirnos a atribuirla a una €poca posterior, si la comparamos con otras
muchas partes de la coleccién mégica en que se halla contenida. Pero los datos
que nos proporciona, no obstante, constituyen dnicamente un desarrollo de ideas
que existian en estado embrionario en el periodo maés antiguo.

Los demonios y los espiritus de enfermedades “surgian del infierno”*;
eran “los productos de los arali”*°, “los hijos nacidos de la tierra”!, Uno de

6 Aparece aqui otro término incomprensible tanto en Acadio como en Asirio.

%7 Uno de los apelativos de Nin—dara o Adar, por el cual se le distingue en la versién Asiria.

#3% “E] héroe del alba”, el dios del planeta Mercurio bajo su nombre sideral; la concepcidn de este
dios es necesariamente anterior a la €poca en que este mismo planeta era atribuido al Nebo de la
religién Caldeo-Babilénica. El dios Acadio Dun-kun-uddu, de nombre Dapina en Asirio (como
abreviacién de yum dapinu, “acompanante del dia”), continiia, sin embargo, figurando en las listas
de personajes divinos, si bien deja de ser mencionado en las invocaciones de fecha posterior. I¥, A.
1,111, 69, 1. 15-20, c, d, proporciona una lista de sus titulos Acadios, entre los cuales advertimos en;
gusur, “sefior de la luz”, ungal gusurra, “sefior de la luz”, ungal udda, “rey del dia”.

WALV, 22,1,1. 51. WAL, IV, 1,co0l 1, 1. 12,

“UW AL, IV, 1, col. 1, 1. 22.
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los mas temibles de éstos, Namtar, la peste personificada, fue descrito como el
“hijo predilecto de Mul-ge, dado a éste por Nin—ki-gal”*?. He aqui, pues, un
dios que no pertenecia esencialmente al mal principio, que en ocasiones era
invocado como favorable, pero que, sin embargo, era el padre de uno de los
més malvados demonios, al cual se hallaban sujetos el mayor numero de los
otros. Del mismo modo, los siete malos espiritus que devastaban los cielos y
hacian la guerra en la luna eran hijos del dios de esta zona del mundo, de Ana,
asi como del dios Fuego, uno de los mas poderosos adversarios de los poderes
de las tinieblas.

Podemos afiadir que la esposa de Namtar era también invocada entre los
buenos espiritus*? y que esta caracteristica puede verse aun en su nombre,
Khusbi-kuru; “un encuentro con ella es de buen augurio, es propicio”. Ello
disipa por entero la idea de cualquier simbolismo moral en el dualismo de la
religién de los libros magicos Acadios. Los buenos y malos espiritus no guar-
daban relacién con principios distintos, puesto que podian surgir o hallarse
unidos los unos con los otros. Si habia unos buenos y otros malos era por una
suerte de ciega fatalidad, y la eterna lucha entre ellos, més aparente que real, no
era mas que la pugna de los elementos que se hallaban en su propio seno, una
condicién que resultaba necesaria para la vida del universo.

Como consecuencia légica derivada de este punto de vista, no eran, asi-
mismo, inicamente demonios los que se hallaban en el ligubre imperio de
Mul-ge, dado que entre los espiritus protectores €encontramos mencionados a
“los espiritus masculinos y femeninos, sefiores de las regiones infernales”*.
El amo del abismo inferior habia engendrado, ademds de Namtar, a uno de los
dioses guerreros cuya especial mision era combatir a los demonios, monstruos
y plagas cual auténtico Hércules. Se trataba de Nin—dara, al cual se da también
el nombre de Uras y que posteriormente se asimil6 a la deidad Caldeo-Babilé-
nica Adar, proporcionando, realmente, numMerosos rasgos caracteristicos de la
fisonomia original de dicho dios en la nueva religion.

Nindara era el sol nocturno, el sol oculto en el mundo inferior durante la
mitad de su trayectoria. Dotado de una luminosidad natural, aun halldndose
sumido en las regiones de la noche, combatia las tinieblas que le rodeaban y
acababa por triunfar sobre ellas al salir cada dia*”. Se trataba, pues, del dios
guerrero por excelencia. El regulaba los tiempos y las horas en su trayectoria
diaria, ejercia una influencia sobre la vida y el movimiento en toda la naturale-
za v, al igual que Utu, el sol diurno, se le consideraba arbitro, juez y regulador

W A I, 1V, 1, col. 2,1 51.

WA, I, 1V, col. 2, 1. 51

e 4. 1,1V, col. 2, 1. 23, 24.

#s5 Cf, el mito solar Egipcio del dios Ra en su caracterizacién como Tum, el dios del sol del Hades
o submundo. Véase el Ritual of the Dead, Cap. I11. (Ed.)
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del destino. Existe un largo himno maégico a Nin-dara*é que de vez en cuando
repite, a modo de estribillo, la siguiente invocacidn:
Nin-dara, sefior, hijo de Mul-ge, juez y medida.
O bien:

Nin-dara, sefior, hijo de Mul-ge, decide el hado.

Y en otro lugar:

El dominio del sol es tu dominio como juez, gobierna las tierras.
Todo cuanto existe reconoce tu dominio.

El himno, de gran majestad en su estilo, presenta la forma de un dialogo entre
el dios y la persona por quien éste es invocado. Versa sobre las proezas de Nin—
dara, cuyo poder bélico se halla convincentemente descrito de este modo:

T4, durante tu accién, ruges como un oso.

Se le representa cubierto con su armadura:
T, td (te cubres con) slido cobre cual piel.

Es invitado a venir “de las montafias del elevado pais”, esto es, de Elam, y
de las “montafias de Makan”, el pais de donde se obtienen metales para arma-
duras, la peninsula del Sinai, tan célebre por sus minas de cobre, trabajadas por
los Egipcios desde los tiempos de la cuarta dinastia*’.

Este himno hace frecuente mencién de ciertas piedras preciosas que el dios
poseia y de las cuales era amo; el poder talismanico de las mismas era ejercido
“contra los paises rebeldes”. La antigiiedad remiti6 siempre a Caldea el origen
de la creencia supersticiosa en los poderes magicos de las gemas. Plinio™® sefia-
la un libro, de un tal Zacalios de Babilonia, versado sobre este tema y dedicado
al rey Mitridates. Era evidente que se trataba de un escrito perteneciente a
aquella literatura Greco-Babilénica que goz6 de tan amplio desarrollo durante
las centurias limitrofes con la era Cristiana y que guardaba la misma relacién
con las verdaderas doctrinas caldeas que la que guardaba la literatura griega de
los libros herméticos con la doctrina del antiguo Egipto.

MW A LIV, 13, 1.

*7 Dichas minas, situadas en el Uadi Magarah, al pie de las montafas sinaiticas, eran también céle-
bres por su produccién de mafka o turquesa, y la diosa Hathor era especialmente considerada como
su deidad local. Tras el perfodo de Shafra, de la quinta dinastia, las obras quedaron abandonadas
durante varias centurias, pero fueron de nuevo reabiertas y trabajadas con considerable energia y
provecho por Totmés II y I, asi como por los tres primeros monarcas de la linea ramnésida. La zona
abunda en excavaciones, estelas votivas y escombros de trabajos abandonados. (Ed.)

“® Hist. Nat., XXXVII, 10.



Capitulo X111

La Mitologia
del Submundo

J/ n el capitulo anterior hemos visto que el sol del hemisferio inferior
| era también el dios de los tesoros minerales y metélicos ocultos, los
cuales, al igual que él, se limitaban a esperar para salir de la tierra
y brillar con luminoso esplendor; y ello muestra un orden de ideas
de peculiar naturaleza y muy caracteristico de las naciones de raza Turania,
a saber: la adoracién a los espiritus que guardaban en el seno de la tierra las
riquezas alli ocultas y que eran los dioses de la metalurgia. Como ha observado
con gran justicia el barén Eckstein®’, “En algunas naciones, como las razas
peldsgicas, se venera a los dioses del abismo en su relacién con la fertilidad del
suelo y los productos agricolas. En otras —se trata de las razas finesas, turcas,
Mongoles y Tungisicas— se les venera desde un punto de vista distinto, dado
que se rinde homenaje a los esplendores de un mundo metilico, relacionando
esta adoracién con el culto magico y las supersticiones talismanicas”. No faltan
indicios de dichas nociones en los libros magicos Acadios; asi pues, en ellos
vemos invocados®® como protectores, al lado de Silik—-mulu-khi*!, al dios del
oro, “que purifica el oro”, al dios de la plata, del cobre, al sefior dios del Este
en su montafna de piedras preciosas, junto con el dios del cedro, arbol al cual se
atribuia un especial poder de evitar las influencias fatidicas y la hechiceria.
Los demonios que surgian del abismo inferior mostraban, al igual que los he-
chiceros que mantenian relacién con ellos, una particular preferencia por la oscu-

49 Atheneum Francais del 19 de agosto de 1854,

SOW A LI 58, 6.

41 Mientras estas hojas se hallaban en proceso de impresidn, el Sr. Lenormant ha descubierto
Nuevos motivos para la restauracion de la Gltima silaba de cste nombre tal como aparecia origi-
nariamente. (Ed.)
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ridad en que se originaban. Gustaban de aprovecharse de la penumbra y deslizarse,
asi, al interior del mundo para obrar el mal en él. Las tinieblas constituian en si
mismas una manifestacién visible del principio del mal, asi como la luz era una
manifestacién del bien. Los primitivos Acadios parecian sentir el mismo terror a la
noche que los Arios de las eras védicas; en esta idea eran muy distintos de los Cal-
deo-babilonios de tiempos mds antiguos, los cuales se deleitaban en la visién del
firmamento estrellado y no conocian expresion de la divinidad mais elevada ni mas
espléndida que aquellos estrellados huéspedes a los cuales dirigian su veneracién.

Segiin los himnos mégicos, el sol diurno, resplandeciente en las mds elevadas
regiones de los cielos y disipador de las tinieblas, era uno de los mds activos dio-
ses protectores, gran enemigo de demonios y hechiceros. Cierto himno*? dirigido
a é] comienza de este modo:

Oh, td que haces desaparecer las mentiras, td que disipas la mala influencia de fenémenos
asombrosos, de augurios, de malos pronésticos, de suefios, de apariciones malignas, ti que
haces frustras tramas malvadas, ti que conduces a la perdicién a hombres y paises que se
abandonan a la hechiceria y la brujeria, yo he encerrado ante ti sus imégenes (de los malos
espiritus)*? en los elevados monticulos de grano (..) No permitas que se alcen quienes
lanzan hechizos y se han endurecido.

* * * * *
iQue los grandes dioses, que me han creado, tomen mi mano! TG que curas mi rostro, dirige
mi mano, dirigela, sefior, luz del universo, Sol.

El sol no era uno de los dioses mis elevados del sistema religioso que ha-
bia servido de base a la magia acadia, su poder no se aproximaba al de los tres
grandes espiritus de las zonas del universo. Pero era precisamente su rango
inferior lo que lo hacia mas accesible a las plegarias del hombre; y el hecho de
que su influencia sobre el hombre y los fenémenos de la vida se sintiese de un
modo tan perceptible hizo que le asignasen la funcién de arbitro de los eventos
y del hado, mientras que finalmente —al disipar las tinieblas y hallarse, por
consiguiente, envuelto en una pugna con los malos espiritus— devino uno de
los personajes sobrenaturales a los cuales se dirigian con mayor frecuencia las
invocaciones migicas. La coleccién contenia numerosos himnos dirigidos a
él. Estos presentan a menudo un toque de auténtica poesia, como el siguiente,
cuya parte inicial, desafortunadamente, ha desaparecido®*:

Sol, ti resplandeces en los mas profundos cielos; td abres los cerrojos que clausuran
los elevados cielos; tt abres la puerta del cielo.

Sol, td alzas la cabeza por encima de los paises.

Sol, tii extiendes los vastos cielos por encima de los paises** cual cubierta.

B2 W A. 1,1V, 17 verso.

* He aqui un nuevo indicio del uso talisménico de imdgenes de demonios con el fin de repeler
sus ataques.

YW A L, 1V, 20, 2. 45 En el horizonte.

#¢ La superficie terrestre.
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Citemos también el comienzo de otro himno, la mitologia del cual se halla-
ba muy plenamente desarrollada®’:

Gran sefior, desde el centro de los elevados cielos 1i (te presentas) ante nuestros ojos.

Sol, valeroso héroe, desde el centro de los elevados cielos td (te presentas) ante nuestros 0jos.

En la abertura de los elevados cielos, en la puerta, t apareces.

Los cerrojos de los elevados cielos (...)*

En la gran puerta de los elevados cielos, en la abertura, la cual te pertenece, en las mas altas
cumbres de los elevados cielos, allé en lo alto de tu rauda trayectoria, se aproximan a ti,
respetuosos y jubilosos, (los espiritus celestiales), (...)*” exaltan tu corona, eleviandote con
regocijo.

En (...)* en el reposo de tu corazén vuelan los dias.

Los (espiritus) de todos los paises con grandeza te rodean. Los {espiritus) del cielo y de la
tierra se vuelven hacia ti.

El siguiente himno fue compuesto para la curacién de algin mal, como
muestra el texto desde el lugar donde se reanuda, en la tablilla original, tras
una laguna de aproximadamente una docena de lineas. El sacerdote se dirige al
dios hablando del invalido en tercera persona y pretendiendo que su poder es
de origen divino, lo cual le otorga el derecho a dar 6érdenes al sol.

Por cuanto a mi se refiere, el sefior me ha enviado, el gran sefior, Ea, me ha enviado.

(.)e

T, a tu llegada, sana la raza del hombre, haz brillar sobre él un rayo de salud, cura su
enfermedad.

E! hombre, hijo de su dios, lleva sobre si la carga de sus omisiones y transgresiones.

Sus pies y sus manos sufren con crueldad, se halla penosamente exhausto por la enfermedad.

Sol, al alzar mis manos, acude a la llamada, come su alimento, absorbe su victima, torna en
fuerza su debilidad.

iA tus ordenes, séanle perdonadas sus omisiones!, isean borradas sus transgresiones!

Rompe sus cadenas, (...) ique se recupere de su dolencia!

iQue viva el rey!

iQue tu majestad le proteja durante el resto de sus dias!

iConfirma tu sentencia sobre ¢l rey!

El invalido en cuyo nombre pronunciaban la invocacién era, pues, el rey.
He hablado ya de la peculiar idea de penitencia expresada por la misma y que
no lleva un sello muy primitivo.

Nos encontramos en este himno con una nueva e importante idea con la que
no hemos topado antes, pero de la cual se han sugerido indicios en los himnos
ya citados. La idea es la siguiente: que las enfermedades eran con frecuencia en-
viadas como castigos por pecados y con el permiso de las deidades celestiales y
benévolas, de las cuales la deidad Ea, propicia por excelencia, era una de las prin-
cipales. Pero Ea no podia causar el mal por si mismo, por lo que, en caso de que
infligiese castigo, Gnicamente podia hacerlo suspendiendo por el momento su

STW A, I, IV, 17 recto. 4% Laguna.
#° Laguna, %0 Laguna.

4! Aqui hay un verso que yo no me hallo aiin capacitado para traducir.
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protectora influencia y abandonando al hombre condenado a la accién de malos
espiritus y a los demonios de la enfermedad. Otro modo de que el hombre pudiese
obtener una curacién para los males que Ea habia permitido le sobreviniesen era
a través de la ayuda de un dios de rango menos elevado que Ea, como era el caso
del sol, lo cual no seria posible de ser dicho mal obra personal y directa de Ea.

El benéfico cometido de protector atribuido al sol, cualidad con que los
hombres podian mantener relaciones con él con tanta m4s facilidad que con los
tres dioses superiores, constituia también la peculiar propiedad de las deidades
de los elementos puros de la zona atmosférica, intermedia entre el cielo y la
tierra. Estas eran veneradas tanto en su realidad material como en las personas
de los espiritus que las animaban.

Del mismo modo que entre los Vedas los vientos se presentan en ocasiones
como un solo dios, Vayu, y en otras como un colectivo de dioses, los Maruts, asi
también los fragmentos de la coleccién mégica acadia reconocian, ademds de los
espiritus especiales de cada uno de los vientos —algunos de los cuales eran buenos
y otros, malos—*2, un tnico dios o espiritu de los vientos en general, Imi o Mer-
mer*®, mencionado a menudo, pero siempre de un modo casual, en los fragmentos
que nos han sido entregados; y lo representan principalmente como productor de
las lluvias fertilizantes. Posteriormente fue identificado con la deidad Caldeo—-Ba-
bilénica Bin o Ramanu**, cuyos atributos eran de més amplio alcance —en tanto
que abrazaban todos los fenémenos atmosféricos— y el cual parece que, en efecto,
personificaba originariamente uno de los aspectos del sistema solar.

Uno de estos himnos se halla dirigido a las aguas que fluyen por la superfi-
cie de la tierra*:

Sublimes aguas (aguas del Tigris), aguas del Eufrates, que fluyen en su lugar, abundantes
aguas que permanentemente conviven en el gran embalse, hijas del océano que siete son,
las aguas son sublimes, las aguas son de brillante pureza, las aguas refulgen,

En presencia de vuestro padre, Ea, en presencia de vuestra madre, la esposa del gran pez*®,
isea €l sublime!, isea sagrado y puro!, ique resplandezca!, ique la maléfica y destructiva
boca no tenga efecto alguno! Amén.

En otra tablilla se invoca al rio como dios especial y personal*®’:

Dios del rio, que empujas al frente cual pico de un barco**, conduces frente a ti ¢l mal hado
cual imponente ciervo.

* * * * *

%2 El lector consultard lo que mads atras se ha dicho del demonio del viento del oeste, asi como
la mencién que de los malos vientos se hace en el largo conjuro con una de las traducciones del
cual abrimos el primer capitulo de la presente obra.

3 La forma aumentativa y factiva de mar, “el punto cardinal de donde sopla el viento”.

#4 El Rimén del Antiguo Testamento.

W A. L, 1V, 14, 2 recto.

46 La versién Asiria sustituye este titulo por el nombre de Davkina.

w1 W A I,1V, 14, 2 recto y verso.

% La version Asiria omite esta comparacién.
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iQue la salida del sol disipe las tinieblas!, jamds volveran a reinar en la casa.
Que el mal destino se marche a los desiertos y elevados lugares.

Al mal hado, Espiritu de los cielos, iconjiralo!, Espiritu de la tierra, iconjiralo!
Amén. El mal hado, que se extiende sobre la tierra. Dios del rio, quiébralo.

Este dios del rio (Aria) reaparece mas adelante en las listas de dioses del se-
gundo rango*” con diversos nombres Acadios; entre otros, el de Aria-mulu—ru-
tik, “Rio que avanza arrasando cual pda, cual aguijén”; y en estas mismas listas
se menciona a su esposa, Ki-kuru-nir, a su hijo Sazi y a su mensajero; éstos
aparecen al lado de los seis hijos de Ea. En las mismas listas*’® se da cuenta de
otras varias divinidades del elemento himedo que poseen nombres puramente
Acadios y pertenecen a la antigua mitologia elemental acadia: Ungal-a—abba, “el
rey del mar”; Ungal-ariada, “el rey del rio”, y Ungal-aba, “el rey de la ola”.

Tenemos, entre los fragmentos mégicos, un himno més** a la ola del océano,
personificada como divinidad protectora, cuyas aguas son loadas como “las
aguas que relucen de pureza”, las “sublimes aguas, sagradas aguas, vivificado-
ras aguas” reunidas en “el sagrado y puro océano”.

Entre las personificaciones de las aguas debemos situar a “Khi-tim-kur-
ku, hija del océano”, puesto que su nombre parece significar “el manantial
que rodea la sublime montaifia”; asi pues, se trataba del paradisiaco manantial
loado en las tradiciones de tantas naciones distintas.

La importancia teolégica del fuego era muy distinta a estas deidades. Este era
venerado en su realidad material como un dios superior aun al sol, bajo exac-
tamente el mismo nombre empleado para designar al elemento del fuego en el
lenguaje ordinario, iz-bar, o mas bien bar, puesto que el primer signo parece ser
simplemente un determinativo mudo que constituye el equivalente del caracter
ideogrifico “dios”. Con mayor frecuencia ain, recibe el nombre de Bil-gi (parece
ser, en efecto, que ese es el primer titulo que le fue asignado), cuya traduccién debe
ser “el fuego de las rafagas”, el fuego que surge de un instrumento anélogo al ara-
ni*7 de los primitivos Arios, hecho de un junco lefioso. Esta concepcién de €l y de
los atributos asignados a él lo relaciona, evidentemente, con el Agni de los Vedas.

Dice un himno*’*:

iFuego, supremo mandatario que te elevas alto en el pais!
Héroe, hijo del Océano, que te elevas alto en el pais;
Fuego, con tu pura y brillante llama,

ti traes luz a las moradas de las tinieblas,

td decides el hado de todo cuanto tiene nombre.

T1 mezclas cobre y estafio,

td purificas oro y plata.
T eres el vastago de la diosa Nin—ka-si¥’s.

WA LI, 56,1 26-32,¢,d.  “°W A.L,11, 59,1 38-40, d, e.
WA L, 11, 58, 6 recto. WAL, IV, col. 2, 1. 53.

473 El pramantha o rueda de fuego. (Ed.) WAL L, IV, 14, 2 verso.
#3 Davkina.
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iQue las obras del hombre, hijo de su dios, reluzcan de pureza!
iQue sea elevado como el cielo!

iQue sea sagrado y puro como la tierra!

iQue resplandezca como el medio de los cielos!

En la férmula citada anteriormente en la que se enumeran los distintos gé-
neros de hechicerias, hemos visto ya al fuego invocado como el gran agente en
la disipacién de encantamientos, el héroe que ahuyenta a los demonios. De este
modo es representado también en el siguiente fragmento de un himno*®:

(T4) que das caza al malvado Maskim,

que (desarrollas)*”’ 1a bendicién de la vida,
que infundes terror en el corazén del malvado,
guardian del ordculo de Mul-gelal.

Fuego, destructor de enemigos,

terrible arma que persigue a la plaga,

fecundo, brillante.

La paz universal y el cobijo de los ataques de los maléficos eran debidos a la
proteccién de este dios:
Reposo del dios Fuego, el héroe,
ique los paises y los rios descansen contigo!
iQue el Tigris y (el Eufrates) reposen contigo!
iQue el mar (...)*”® descanse contigo!
iQue el camino de la hija de los dioses repose contigo!*”?
iQue el interior de los productos (de la naturaleza) descanse contigo!
iQue los corazones de mi dios y mi diosa, espiritus (..., reposen contigo!
iQue los corazones del dios y la diosa de mi ciudad, espiritus (...)**', descansen contigo!
En este dfa (...)** se abra el interior de los corazones de mi dios y mi diosa,
y el mal destino sea expulsado de mi cuerpo*®.

Los tltimos versos, que se hallan muy mutilados, reclaman al dios Fuego
que actiie como juez y salvador.

Himnos a la deidad Fuego abundan en la coleccién mégica. Se le veneraba
principalmente en la llama del sacrificio y recibia, por ello, el nombre de “supremo
pontifice sobre la faz de la tierra”®¢. Pero este dios era también reconocido en la
llama que ardia en el hogar doméstico y protegia la casa contra malas influencias y
demonios; de ahi surgieron los titulos que en ocasiones recibia de “dios de la casa”
(dimmer éa), “protector de la casa” (uru éa), “protector de la familia” (uru siyar).

Este dios, que residia en la llama del sacrificio y en la del hogar, era también
el fuego césmico, distribuido por toda la naturaleza, que resultaba necesario

0 W A. L, 1V, 21, 1= verso.
47 No comprendiendo el significado exacto del término que aparece aqui, lo he reemplazado por
una conjetura basindome en el sentido general del pasaje.

48 Laguna. 7 Parece haber aqu{ una alusién a la via ldctea.
480 Taguna. ! Laguna.
42 Laguna. W W A. 1,1V, 8, col. 4.

WA LIV, 1, col. 2,1. 42.
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para la existencia de la misma y que resplandecia en las estrellas. Considerado
bajo esta luz, se le adoraba como hijo de Ana, los cielos personificados, y se le
daba el tratamiento de “el dios que se eleva alto, el gran mandatario que co-
manda por el supremo poder de Ana”, y por esta razon le hemos visto luchando
en vano por evitar los estragos causados por los terribles Maskim en toda laeco-
nomia de la naturaleza*®. Existe otro himno* dirigido a él en su més elevado
y amplio cometido que comienza de este modo:

Sefior de exaltado corazon, poseedor de la riqueza de los grandes dioses,

(..)*" de Mul-ge, que exaltas el corazén que se halla sobre la tierra, poseedor de la riqueza de
los grandes dioses.

Sefior del inmenso espacio, que exaltas el corazén que se halla en los cielos, poseedor de la
riqueza de los grandes dioses,

héroe, Fuego, heroico varén que se eleva®®,

que se eleva cual prenda, que viste el espacio.

Poderoso Fuego, que elevas*® las altas montanas*’,

que liberas de las maldiciones, que iluminas las tinieblas.

En mi opinién, estas citas muestran con suficiente claridad cudn grande
era la importancia del dios Fuego en el sistema religioso de los libros mégicos
Acadios. Dicho dios pertenecia exclusivamente a éstos; en los documentos del
periodo Asirio se le menciona en una Gnica ocasién entre los dii minores y des-
pués, como personificacion simbélica, mas que como dios, cuando Sargén da
al mes de Ab*! el nombre de “mes del descenso del Fuego en persecucién de
las htimedas nubes”™2 Los traductores Asirios de los himnos magicos, por lo
general, se limitaban, en sus versiones, a transferir su nombre. Pero en otras
ocasiones trataban de asimilarle a los dioses de la religién Caldeo—Babilénica,
comparandolo algunas veces a Nebo y otras a Bin. Su caracter varié con su
rango: del dios benéfico y protector que era al principio, devino un terrible y
temible rey. Pues, en mi opinién, ha de ser reconocido, bajo el nombre de Isuv
(y no Itak), en el personaje que, seglin se menciona en una tablilla descubierta
recientemente por el Sr. George Smith*?, caminaba delante de Nitara o Luba-
ra, el dios de las epidemias, para anunciar el destructivo abordaje de éste.

Pero si bien el viejo dios Acadio Fuego perdid su puesto en el Pantedn, era
mencionado con frecuencia en la poesia épica. Adoptando un carécter solar, devi-
no —bajo el nombre de Izdubar o, mas bien, Dubar (dhu-bar, masa de fuego)**—

s WA 1,1V, 15. 86 WA L, 1V, 26, 3.

47 Laguna. 488 En la version Asiria, “héroe, Fuego que se eleva, viril guerrero”.
9 1 jteralmente, “que empuja al frente”. 40 Ep la versién Asiria, “las escarpadas monta-
fias”. #1 Julio—agosto.

492 Qppert, Inscriptions de Dour—Sarkayan, pag. 18; y Records of the Past, Vol. VIL.
93 Chaldean Account of Genesis, pag. 131.

4 1a insercion del elemento dhu entre el signo iz y bar demuesira que iz constituye, en este €aso,
simplemente un determinativo mudo, dado que de haberse conjuntado izbar o gisbar el compues-
to se leer{a necesariamente duizbar o dugisbar.
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el héroe de una de las principales historias épicas: la que contenia la narracién del
diluvio universal. Nadie dotado de una mente critica puede dudar que Izdubar
o Dubar es un dios transformado, en la poesia épica, en un héroe terrenal, y no
un rey histérico, como le habria considerado el Sr. Smith. Su naturaleza solar
sale claramente a la luz en sus proezas narradas en poesia épica, en doce grandes
empresas correspondientes a los signos del zodiaco, asi como en su posicién como
hijo de Samas. Al mismo tiempo, su primigenio caricter de dios elemental, su
identidad con el Fuego, Bar o Bilgi de los libros magicos Acadios, se me aparece
como fuertemente marcado en una invocacién escrita en lengua Asiria contra los
encantamientos de hechiceros® y dirigida a €] en conjuncién con la tierra.
iTierra! iTierra! iTierra y Dubar!, ioh, maestros de los talismanes!

Existe un fragmento de una tablilla que el Sr. Smith trajo consigo de su
primer viaje a Asiria que contiene el inicio de una plegaria a este dios*s, el
cual aparece alli descrito mediante los titulos Asirios de gitmalu, “generoso”,
gitmalu emugi, “generoso en su poder”.

El Fuego era por naturaleza el mayor y mds activo de los dioses con los que
el hombre podia mantener comunicacién directa por medio de ritos sagrados y
conjuros mégicos; con él podian establecerse unas relaciones de la més intima
naturaleza, dado que el propio hombre lo producia o, al menos, lo situaba a vo-
luntad sobre su altar al encender sobre éste la llama del sacrificio. Por cuanto
a Ea se refiere, el principal averruncus, el alma de la zona supraterrenal, el su-
premo protector, el dios al cual recurrian cuando todo lo demss fallaba, él era
demasiado elevado y se hallaba demasiado alejado de la humanidad, a pesar de
todo el poder atribuido a las palabras sacramentales y las operaciones magicas,
como para que las plegarias del hombre fuesen derechas a ¢l e influyesen en su
voluntad. Asi pues, se imaginaron a un dios con el cometido especial de media-
dor entre el hombre y Ea que no parece corresponderse con fenémeno alguno
de la naturaleza y que no desempeifiaba otra funcién que la de mediador. Se
trataba de Silik-mulu-khi, cuyo nombre significa “el que reparte el bien entre
los hombres™’. El dice, segin un himno*®:

Yo soy el que camina delante de Ea,
yo soy el guerrero, el primogénito de Ea, su mensajero.

La insignia de su cometido era un junco, que ocupaba el lugar tanto del cetro
real como de la varita mdgica Yy que fue posteriormente transmitido a Marduk de
Babilonia, como consecuencia de la asimilacién por la cual éste obtuvo los atri-

S WA L, 1V, 56, col. 1, 1. 37.

#6 Véase Transactions of the Society of Biblical Archeology, Vol. III, pag. 460.

7 Su nombre presenta algunas veces variaciones de las cuales no podemos comprender el senti-
do, como en el caso de Silik-ri-mulu. Podemos destacar la de Silik—kuru, con el significado de
“el que dispone el buen augurio™.

WA L, TV, 30, 3.
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butos de Silik-mulu—khi. En cierta formula mégica*” se describe el propio cetro
divino, asigndndosele las siguientes palabras:
Junco dorado, gran junco, altos juncos de los pantanos, sagrado lecho de los dioses,

500
%(o)soy el mensajero de Silik-mulu-khi,
quien hace rejuvenecer todo de nuevo.

Esta férmula parece identificarlo, sin embargo, con el junco del utensilio que
se asemeja al arani, el junco que sirve para prender el fuego sagrado, puesto que,
tras las palabras que supuestamente habia de pronunciar el atributo divino, dice
el invocador en su propio nombre:

iQue el dios de la casa se instale en la casa!

iQue el demonio favorable, el dios favorable entre en la casa!

Al demonio malvado, al malvado (Alad), al malvado Gigim,

al malvado Z2lal, (al dios malvado,) al malvado Maskim,

al fantasma, al espectro, al vampiro,

Espiritu de ios cielos, iconjtralos! Espiritu de la tierra, iconjtralo!*

El titulo de “dios de la casa” era, como hemos visto, propio del deificado Fue-
go. Podemos, pues, suponer que esta formula en cuestién habia de ser pronuncia-
da durante el acto de prender, mediante el junco de Silik-mulu-khi, la llama del
hogar doméstico, el dios protector que desterraba de la casa a demonios y malas
influencias.

Silik-mulu—khi revelaba al hombre la voluntad y el conocimiento de Ea. Le
hemos visto como figura prominente en todos los conjuros de cardcter dramatico;
en ellos se le representaba llevando a Ea las stiplicas de hombres atormentados por
espiritus malignos y enfermedades, €l le explicaba los sufrimientos de los mismos y
solicitaba su ayuda; era a este personaje divino a quien Ea desvelaba el secreto que
poseia poder para asegurar la derrota de los demonios, imponiéndole el deber de
llevar a cabo los ritos de liberacién. Ademis, cuando dioses como el Sol o el Fuego
deseaban implorar la ayuda y suprema intervencién de Ea recurrian también, en
primer lugar, a la mediacioén de Silik-mulu—dug®?. Tras las citas que aparecen en el
primer capitulo, sin embargo, no necesitamos desarrollar con mayor plenitud esta
concepcién ni afiadir ninguna nueva prueba de 1a verdad de la misma.

Era a Silik-mulu—khi a quien se dirige el hermoso fragmento que transcri-
bimos a continuacién, en que el lenguaje guarda una fuerte similitud con el del
Salmo 1475 y en el cual se expresa, en contundentes términos, el poder de la
orden impuesta a la totalidad de la naturaleza en nombre del dios:

¢Quién puede escapar al alcance de tu voz?™
Tu voluntad es la sublime cimitarra con que td gobiernas cielo y tierra.
99 4. 1,1V, 6, col. 5. 5 Laguna.
0 O “Espiritu de la casa, expiilsalos”. (Ed.) o2 7 4. 1, IV, 15.
503 Véanse mis Premiéres Civilisations, Vol. I1, pigina 169 y siguientes. La traduccién del texto

ofrecida aqui se halla considerablemente enmendada.
se 7 A. L., 29, 1.



136 L0 QUE HAY QUE SABER DE LA MAGIa ANTIGUA PARA PRACTICAR La MAGIA MobERNA

Yo ordené al mar, y el mar encalmose.

Yo ordené a la flor, y la flor hizo madurar su grano’%;

yo ordené al cinturén del* rio de Sippara®™ %> por voluntad de Silik-mulu-khi, hice dar la
vuelta a su curso.

Sefior, til eres sublime, ¢qué transitorio ser se equipara a i

Silik-mulu-khi, entre todos los dioses que son nombrados ti eres el remunerador.

Heéroe, entre los dioses que (...}’ el enemigo (...)’10

Silik-mulu-khi, el enemigo (...)5"!

Sefior de las batallas (...)52

En un himno compuesto con posterioridad a la asimilacién efectuada des-
pués entre Silik-mulu-khi y el Marduk Babilénico se explica su benévolo co-
metido en términos dignos de atencign’t:

(Gran seiior) del pais, rey de los paises, primogénito de Ea, que retornas a cielo y tierra (a sus
periédicos movimientos),

Silik-mulu-khi (gran sefior del pais, rey de los paises, Dios entre los dioses,

Director) de Ana y Mul-ges*,

Misericordioso entre los dioses,

Generador®” que traes a los muertos de vuelta a la vida,

Silik-mulu-khi, rey de cielo y tierra,

Rey de Tin-Tir*'%, rey de E-saggadhu’”,

Rey de la E—zida®%, rey de Ia E-makh-tila®®,

ipara ti son cielo y tierra!

iA tu alrededor se hallan cielo y tierra!

iPara ti es el labio de Ia vida!

iPara ti son vida y muerte!

iPara ti es la sublime orilla del foso del océano!

Todos los hombres pertenecientes a la raza humana®®, todos los que respiran®?, todos cuantos
portando un nombre existen sobre la superficie de la tierra,

la totalidad de las cuatro regiones del mundo, los arcéngeles de las legiones del cielo ydela
tierra, cuantos quiera que sean,

(.2
%% En la versién Asiria, “la flor estd marchita”, 5 En la versién Asiria, “del Eufrates”.
%7 La versién Asiria omite este término. B W A 1,1V, 26, 4.
509 Laguna. 510 I aguna.
1! Laguna. 512 Laguna.
SBWA L1V, 29, 1. 51* Tomados aqui en el sentido de cielo y tierra.
515 En la versién Asiria, “misericordioso”. %16 Babilonia, tal como se lee en la versién Asiria.

517 “La casa que atavia su cabeza”, nombre de la Pirdmide de Babilonia, el principal asentamien-
to del culto a Marduk en Babilonia.

*18 “La casa de la derecha” o “la casa de la equidad”, nombre de la torre escalonada de Borsippa.

519 “La suprema casa de la vida”, nombre de otro templo de Borsippa.

520 En Acadio, sak miga o sak gigga; en Asirio, zalmat gaqqadi, literalmente, “los de negras cabe-
zas”, una no poco frecuente designacién de la humanidad que parece guardar relacién con las
tradiciones de la primitiva existencia de dos razas de hombres: una, de tez oscura y otra, de tez
clara, no muy distintas a los hijos de los hombres y los hijos de Dios mencionados en los prime-
ros capitulos del Génesis.

52 En la version Asiria, “el desarrollo de la vida”.

522 Se produce aqui una laguna de varias lineas,
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T eres el (dios propicio;)

thi eres el (gigante favorable;)

tt eres el que da la vida;

ti eres el que salva,

el misericordioso entre los dioses,

el regenerador®® que trac a los muertos de vuelta a la vida.
Silik-mulu-khi, rey de cielo y tierra,

yo he invocado tu nombre, yo he invocado tu sublimidad.
iQue los dioses (celebren) las glorias de tu nombre!

iQue (bendigan) su sumision a ti!

iQue el invalido sea liberado de su enfermedad!

iSana la peste, la fiebre, la ulcera!

Al malvado Utug, al malvado Alal, al

malvado Gigim, al malvado Telal,

al dios malvado, al malvado Maskim,

al fantasma, al espectro, al vampiro,

fncubo, sticubo, pesadilla,

a la mala (peste), fiebre dolorosa, a 1a mala dolencia,

al que causa (el mal), al que produce el mal,

()52

a 1a hechiceria malvada, al filtro (...}

(Espiritu de los cielos, jconjtiralo! Espiritu de la tierra, iconjiralo!)

Asi, Silik-mulu-khi es identificado de un modo muy claro, en este himno, con
el Marduk de la religién Caldeo—Babilénica, y los traductores Asirios de los tex-
tos magicos han traducido siempre su nombre como tal. Pero esta asimilacién no
se corresponde exactamente con la primitiva concepcién de él, puesto que no ve-
mos ain nada que atribuya a Silik—-mulu—Kkhi el cardcter planetario adoptado por
Marduk en la definitiva organizacién del sistema Caldeo-Babildnico, ni tampoco
el caracter solar que originariamente poseia. Es probable que dicha asimilaciéon
fuese efectuada cuando Marduk hubo devenido decididamente el dios del planeta
Jupiter, “la Gran Fortuna” de los astrélogos, lo cual justificaba que éstos vincula-
sen con sus otros atributos el favorable y protector cometido de Silik-mulu-khi.
O tal vez resulta més probable aun que hubiese tenido lugar con anterioridad a
ello y que su base se hallaraen la leyenda cosmogénica que representaba a Marduk
como campedn de los dioses celestiales, luchando y conquistando a “la escamosa
Tiamat”. Esta proeza, de hecho, concordaba a la perfeccién con el habitual rol
de Silik-mulu-khi, y, por otro lado, la pugna con los poderes de las tinieblas era
también atribuida, de un modo muy natural, a un dios solar, caracter que Marduk
poseia originariamente. Aqui radica, pues, segin todo parece indicar, la analogia
entre los mitos que dio lugar a la asimilacién. Pero debemos observar también
que la vieja ortografia acadia del nombre de este dios jamds fue empleada en los

523 B la version Asiria, “el misericordioso”.
52+ Laguna.

525 Laguna.
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documentos de la religién Caldeo-Babilénica o Asiria como notacién ideogrifica
o aléfona del nombre de Marduk. La identificacién ha de hallarse Unicamente
en las listas de dioses, al igual que las versiones Asirias de las férmulas mégicas,
mientras que otros fragmentos de dichas tablillas mitoldgicas parecen admitir
una distincién entre Silik-mulu-khi y Marduk.

A nadie puede dejar de llamarle Ia atencion la estrecha relacién existente entre
la maés primitiva concepcién de Silik-mulu-khi, la que aparece en los libros magi-
cos Acadios, y la del arcangel Craoscha, “el sagrado y fuerte”, de los mas antiguos
textos de la religién de Zoroastro; y, en especial, con la atribucién del cometido de
mediador a Mitra’®¢, probablemente bajo la influencia cada vez mayor del Magismo
Medo, el cual tendia en aquellos tiempos a corromper profundamente la antigua
pureza del Mazdeismo’?. Cualquiera que se halle bien versado en la ciencia de la
teologia comparativa percibira de inmediato los asombrosos puntos de semejanza
que existen entre la doctrina de la antigua magia y la de la religion de Zoroastro,
principalmente en sus tltimos libros, y que son, a saber: un dualismo fundamen-
tal, el culto al fuego y la existencia de un dios que actuaba como especial mediador
entre el hombre y el puro y supremo espiritu Ahuramazda®, Se trata de analogias
muy sorprendentes que necesitan ser examinadas a la luz de un profundo estudio
de los documentos Acadios Y que, a partir de ahi en adelante, abren nuevos campos
a la investigacién. Ya varios hombres eruditos, los cuales han dedicado sus noches
de vigilia al estudio de los libros sagrados de la religi6n irania, como el Sr. Spiegel,
han buscado en Babilonia la fuente de algunos de los datos hallados en los escritos
atribuidos a Zoroastro pero que no pertenecen a las tradiciones anteriores a él. Esta
opinién deberia ser, sin duda, algo modificada, puesto que la influencia de este
modo introducida en el antiguo caudal de tradiciones Arias puras procedia mis
del auténtico sistema Acadio que de la religién Caldeo-Babilénica, hermana de
las religiones de Siria y Fenicia. Debemos tener también presente en esta cuestién
un importante punto: Mitra, y especialmente su funcién de mediador (dado que
el nombre en si fue ya aplicado entre los Vedas a una personificacién solar), no se
menciona en ningin lugar de los trozos mis antiguos de la coleccién de los Avesta,
€sto es, en los himnos denominados Gathas. Las analogias que acabamos de sefialar
aparecen del modo m4s destacado en aquellas partes de la coleccién que hacen re-
ferencia a un desarrollo posterior al Mazdeismo, y actualmente existe unanimidad
entre los estudiosos a la hora de admitir que estos trozos de los Avesta pertenecen a
una nueva fase de la religién Persa en que el espiritu original de la misma habia sido
ya en gran medida modificado por la influencia del Magismo Medo. Este propio
Magismo, que durante largo tiempo permanecié en discrepancia con el Mazdeismo

5% Véase G. Rawlinson, The Five Grear Monarchies of the Ancient Eastern World, Vol. 11, pag. 328;
Vol. I11, pag. 348.

577 Véanse mis Lettres Assyriologiques, Vol. 1, pag. 103.

% Véase la edicién de Bleek de 1a Haug’s Translation of the Avesta.
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ortodoxo, era el resultado de una mezcla de las viejas doctrinas iranias expresadas
en los Gathas con doctrinas externas, COmo, por ejemplo, las de la religién perte-
neciente al antiguo pueblo Turanio de Meda, el cual se hallaba casi aliado con los
Acadios de Caldea, y de este modo, a la larga, las ideas foraneas predominaron en
el Magismo sobre sus nnciones iranias. Todo cuanto de los datos fundamentales del
Magismo puede extraerse de los escritores clasicos, su culto a los elementos y los
espiritus de éstos, afiadido a la importancia atribuida por aquél a los ritos magicos,
nos hace recordar muy forzosamente la religién de las tablillas acadias. Es posible,
pues, que dichas analogias indiquen la existencia original de una comunidad de
doctrina y raza entre los Acadios y los fundamentos Turanios de la nacién meda,
mas que una influencia directa sobre el Mazdeismo de las creencias de los mas
antiguos habitantes Caldeos. Sir Henry Rawlinson®® ha demostrado claramente
el hecho de que el culto al fuego, el permanente y principal rito del Mazdeismo,
fue un préstamo que el Magismo tomé de la antigua religion Turania, que era algo
desconocido para el primitivo sistema de Zoroastro y que tuvo su origen en Atropa-
tene. Al principio yo mismo me opuse a esta idea al hacer principalmente hincapié
en la importancia del culto a Agni entre los Vedas, pero debo confesar que ahora me
muestro menos positivo, considerando el papel desempeiniado por el dios Fuego y
su culto en la primitiva religion acadia, mientras que los Gathas no contienen nada
semejante al culto a Agni en los himnos védicos. Me parece, en efecto, que el tema
debe ser reconsiderado y que la explicacién del mismo depender4, en parte, en lo
sucesivo de los resultados de un estudio més profundo de los libros Acadios. En
adelante deberiamos situar entre las hipétesis admisibles aquella que supone que el
culto al fuego era en un principio comun a los Turanios y a los Arios y, por consi-
guiente, de origen extremadamente antiguo, y que pudo haber sido repudiado por
la reforma Zorodstrica y restaurado posteriormente en el Mazdeismo, este tltimo
algo transformado ya, a su vez, por la influencia de la magia meda.

iCuantas nuevas e importantes cuestiones de la historia religiosa surgen de
estos libros magicos Acadios, que ain no hemos hecho méas que comenzar a
examinar y que siguen requiriendo un prolongado y paciente estudio! Son nu-
merosos los puntos cuestionables que se presentan ante la mente del cientifico
para los cuales no pueden esperarse respuestas definitivas durante muchos anos
venideros. Pero mucho se ha ganado ya cuando un problema queda claramente
planteado, dado que ese es el primer paso hacia su solucién; y de entre las més
asombrosas analogias existentes entre las creencias de nuestros documentos ma-
gicos y determinados puntos del desarrollo secundario de la religion mazdea no
hemos mencionado adn la mas importante de todas: la doctrina de las Fravartis
mazdeas, o Farvahars de los modernos Parsis.

5 “Memoir on the Atropatenian Ecbatana”, en el Journal of the Royal Geographical Society, Vol. X,

v el Yournal of the Royal Asiatic Society, Londres, Vol. XV, pag. 254.
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Las Fravartis de la religién de Zoroastro eran las simples esencias de todas las
cosas, las criaturas celestiales que se hallaban en correspondencia con las terres-
tres, de las cuales constituian los tipos inmortales. Astros, animales, hombres,
los propios 4ngeles, en una palabra, todos y cada uno de los seres creados poseia
su Fravarti, a la cual se invocaba en plegarias y sacrificios y que era la invisible
protectora que velaba incansable por el ser al cual se hallaba adjunta. Se trataba,
obviamente, de los espiritus personales Caldeos de cada ser y de cada objeto de la
naturaleza introducidos de este modo en la teologia mazdea y que ocupaban un
lugar en el rango inferior de la jerarquia celestial del Buen Principio®™. El pro-
totipo de la Fravarti humana se hallaba establecido de un modo tan claro como
los de las Fravartis de otros seres del sistema que sirvié de base a la magia caldea.
Del mismo modo que todos y cada uno de los hombres posefa su Fravarti segln
los maés recientes libros de los Avesta, asi también, segiin las tablillas maégicas
acadias —y esta doctrina era continuamente sacada a la luz en las mismas—, po-
seian todos los hombres, desde la hora de su nacimiento, un dios especial adjunto
a ellos, el cual vivia en ellos como su protector y su tipo espiritual; o, tal como
expresaban también esta misma idea, una pareja divina, “un dios y una diosa,
puros espiritus”, pues gustaban de dividir a todos los seres sobrenaturales en una
dualidad conyugal. De ahi las expresiones repetidas con tanta frecuencia de “el
hombre, hijo de su dios”, “el rey, hijo de su dios” para significar al hombre pio o
al rey pio; asi como en los conjuros, cuando el que habla dice al dios Fuego, por
ejemplo, “Sea devuelto a las favorables manos de su dios”. El dios adjunto a cada
uno de los hombres, tanto si era considerado en solitario como dividido en una
pareja divina, era un dios de peculiar caricter, que participaba de la naturaleza hu-
mana, con sus imperfecciones y sus debilidades. No era, en efecto, tan totalmente
bueno, poderoso y protector como podriamos imaginar por la férmula que acaba
de citarse. Al igual que el hombre al cual se hallaba unido, podia ser vencido por
demonios o por encantamientos y devenir, de este modo, el servidor de éstos; y
€l mismo, pues, obligado por el poder de la imprecacién, obraba en el cuerpo del
hombre el mal que se le ordenaba®®. Cuando Namtar, la peste personificada como
diosa, apoderabase de un individuo el dios y la diosa de éste, asi como su cuerpo, se
hallaban a merced del espiritu de la enfermedad®®?; y hemos hecho ya alusién a los
textos que prueban esta idea. Podemos decir, en conclusién, que el dios y la diosa
pertenecientes a cada uno de los hombres formaban parte de su alma, al igual que
las Fravartis, segtin los libros Mazdeos, s6lo que en estas tltimas la concepcién
alcanz6 un grado mas elevado, distancidndose de Ia materialidad e imperfecciones
del hombre terrenal.

%3 El Buen Ser, El Puro, el Brillante, todos ellos titulos de Ahuramazda y todos andlogos a los
atribuidos a las deidades caldeas. (Ed.)

SUWA LIV, 7.

332 Museo Briténico, K 1284.
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Los seres puramente espirituales, como los Amesha Spenta, los Yazatas y aun
el supremo dios, Ahuramazda, poseian sus Fravartis, las cuales pueden distin-
guirse entre ellas, y ¢acaso no se trata exactamente de la extrafia y sutil distincion
establecida en los textos mégicos de los Caldeos, en las citas que aparecen al inicio
del presente capitulo, entre tal y tal dios y su espiritu, considerado éste como una
entidad separada? La idea en s{ misma era una idea complicada y presuponia una
gran sutileza de especulacién sobre la naturaleza de los seres espirituales, pero
se hallaba, no obstante, expresada de un modo explicito y permitia, de una sola
vez, admitir en las letanias conjuratorias a los espiritus de los dioses planetarios
pertenecientes a la religién Caldeo—Babildnica, los cuales no fueron, sin embargo,
aceptados como dioses nacionales.

Este sistema de creencias, tal como acabamos de mostrarlo, sin afirmar nada
que no se hallase respaldado por un pasaje extraido de los textos, ha dejado su
huella en la gran coleccién acadia descubierta por Sir Henry Rawlinson, y no cabe
la menor duda de que debié dar necesariamente origen a un culto totalmente mé-
gico. Amerita un lugar por si mismo en la historia de las religiones, donde quedara
como la tipologia del m4s rico y perfecto desarrollo que el exclusivo culto a los
espiritus de la naturaleza y los elementos, caracteristico de la raza Turania, haya
alcanzado jamas.

APENDICE 1
La Relacion entre Ea y Oannes

No me resulta posible seguir manteniendo la asimilacién que, al igual que
muchos otros, estableci muchos afos atrds entre el Oannes de Beroso y el Ana
de los Acadios o, como se le denomina en Asirio, Anuv. En la forma descrita
como la de este personaje en los fragmentos del historiador Caldeo se hallan
similitudes con la de un dios, tanto en las esculturas®*? como en los cilindros®*.
Pero no existe nada concluyente en los textos cuneiformes que indique que Anu
poseyese el doble caricter de dios—pez y de dios de la ciencia y el gobierno que
se atribuye a Oannes en la narrativa de Beroso. Se trata, por ¢l contrario, de una
precisa representacién de la fisonomia y el cometido que estos mismos textos
asignaban a Ea.

Ahora bien, existe un valiosisimo relato conservado por Heladio’®® que se

533 Layard, Monuments of Nineveh, Nueva Serie, pl. VI.

5% Lajard, Culte de Mithra, pl. XVI, n° 7; pl. XVII,n° 1, 3, 5, 8.

535 Ap. Phot. Biblioth., cad. 279, pag. 1.593. Pero los babilonios, al igual que el resto de los barbaros,
pasan por alto en silencio el principio uno del universo y constituyen dos: Tauthe y Apason, haci-
endo de Apason el esposo de Tauthe y denominando a ésta “la madre de los dioses”... De estos dos
principios procede un hijo engendrado solo, Moymis, de ellos deriva también otra progenie, Dache
y Dachus, y una tercera, Kissarc y Assaros, de los cuales tltimos proceden otros tres: Anus ¢ Illinus
y Aus (Oes). Damascio en el Cory de Hodge, pag. 92.
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corresponde exactamente con el de Beroso excepto en el nombre del dios aludi-
do. Dicho autor narra la fibula de un hombre llamado Oes que surgié del Mar
Eritreo, con cuerpo de pez y cabeza, pies y brazos de hombre, y que instruia
en astronomia y letras. “Algunos dicen que surgié del huevo primigenio” —de
ahi su nombre de Oes— y que era completamente humano si bien parecia que
fuese un pez, habiéndose “revestido de una piel de ceticeo”. Aqui el nombre es

,Q‘l}S‘, que no es mas distinto de Ea que el ’A(‘)S‘ de Damascio, el cual debe ser
también identificado con él.

Pero si Ea constituye el tema de la narracién de Beroso, ¢como hemos de
explicar el origen de la forma ’.Qcimn;g, que su nombre ha asumido? Creo que
la respuesta ha de hallarse en este pasaje de Higino**: “Euahanes qui in Chaldea
de mari exiisse dicitur, astrologian interpretatus est”. Euahanes es una forma mis
correcta y completa que Oannes y explica su origen, puesto que se trata clara-
mente del Acadio Eayan, “Ea el pez”.

En otro fragmento de Beroso’®’ se denomina a este divino personaje

Tov Muoapor *Qavvmy, Tov "AvymdoTov. Yo propuse la sustitucién
de ,u.vO'TLKt\)V por ,U-UO'CZPEJV, lo cual, segtin parece, era imposible; C. Muller
escribi6 5615T6p01!. Ahora se sabe que todas estas conjeturas resultan innece-
sarias, inicamente se requeria una p mayuscula, puesto que MUO'CZP(\M‘ es uno

de los sobrenombres del dios simplemente copiados del Asirio. En realidad es
musiru (participio del Aphel de WN) o musaru, “el que decreta justicia, ley”.

Por lo que respecta a ’AVVI;BOTOS‘, yo reconozco también ahi un sobrenombre
de origen Acadio, cuyo significado desconocemos atin pero que se halla escrito
en las listas de los pertenecientes a este dios’3® Yy que, al igual que muchos otros,
conservo su antigua pronunciacién, Nin-dutur, en lengua Asiria.

En un tercer fragmento®® se enumeran las cinco sucesivas teofanias o avata-
res de Oannes posteriores a Annedotus, entre la creacién y el diluvio universal.
En casi todos los titulos que este autor les da podemos reconocer facilmente los
sobrenombres Acadios de Ea con una ligera alteracién:

El}éSfD/COS‘, EZ’J'S(D/COQ =  Dunga®®, U-Dunga*; correcto Eaaw'yKOQ
k] 7
Evelryapos — Nukimmur, Nakimmurs; corr. N, elryapos.

5% Hab. 264.

37 N° 10 en mi edicién.

WA L,I1,58,1. 63, a, b.

3 N° 11 en mi edicién.

MW AL, 11, 58, 1. 60, a.

* Documentos que no se hallan atin publicados.
MW AL, 1,55 2,1.2; 11,58, 1. 54, a, b.

MW A LI, 58,1.55, a, b.
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E vev,.?Bov)»oq = Eni-bubu**, una variante de Nin-bubu’¥; corr. ’EVG'&BOU)BOC.
AW),U:GV’T 0S = Ana-Amman®¥,
'Ava')8a¢09 (...) el resto se halla atin por descubrir.

Creo que estas diversas coincidencias no permitirdn que nadie ponga en
duda que el Oannes de Beroso es el mismo que Ea, y no que Anu.

Debemos advertir, sin embargo, que todos los nombres miticos de las narracio-
nes traducidas al griego por el sacerdote Caldeo que han sido hallados atin en los
fragmentos del ciclo épico son puramente Acadios y contradicen, por consiguien-
te, la idea de una etimologia Semitica, tal como se propuso en un principio, tanto
de ellos mismos como de aquellos de cuya forma original sigue careciéndose.

Dichos nombres, ademais de los ya mencionados, son:

" ANwpos = Adiuru; corr. *A8wpos.

"Aueyarapos, Meyalapos = Mulu—urugal; corr. MeXdpryalos,
"OTapTns = Ubaratutu; corr.’Omapras.

EloovBpos, 3 (aibpos = Xasisatra.

Tvrav = Etg-ana.

APENDICE 1l
La Guerra de los Siete Espiritus Maluados contra la Luna®

Al principio fueron los dioses malvados®®, los rebeldes genios que se formaron en el interior
de los cielos.

Ellos, ellos eran los agentes de violencia.

(.

Eran siete: el primero (...)*°

el segundo, el huracin (...)’**!

el tercero, un leopardo (...)**?

el cuarto, una serpiente (...)’"

el quinto, un perro guardidn que (...)**

el sexto, un rebelde gigante que no se somete a dios ni a rey;

el séptimo, el mensajero del fatidico viento que (...’

Eran siete, mensajeros de Ana, su rey;

de ciudad en ciudad dirigian sus pasos.

Eran la tempestad que brama con violencia en los cielos;

5% Documentos adn por publicar.

S WA LI 58,1 62,3,b.

“ WA LS8, 1. 52,a,b.

7 Se han publicado ya traducciones de este texto por parte del Sr. Smith, Assyrian Discoveries,
pég. 398 y siguientes, y el Sr. Fox Talbot, Records of the Past, Vol. V, pag. 161.

4% “Dias de tempestad, poderes del mal”. Fox Talbot.

3 Omito aqui dos versos parcialmente desfigurados cuya traduccién resulta particularmente dificil.
50 Laguna. 51 Laguna.

2 Laguna. ** Laguna,

554 Laguna. 5% Laguna.
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eran las nubes flotantes del cielo, las lluviosas nubes que son conducidas hacia adelante,

el temporal de viento que sopla con violencia y provoca tinieblas en un dia reluciente.

Con los vientos violentos, en violentos vientos se alzaron;

la tempestad de Mermer>* fue el resultado del belicoso poder de aquellos,

a la derecha de Mermer avanzaron;

desde los fundamentos de los cielos cual relimpago (salen lanzados),

fluyendo cual rios marchan hacia adelante.

En los vastos cielos, morada de Ana, su rey,

habian establecido el mal (no tenian rival).

He aqui que Mul—-ge oy estas nuevas,

y medité en su corazén una resolucién.

Aconsejose con Ea, el supremamente sabio entre los dioses,

y situaron a Uru—ki*”’, a Utu®® y a Tiskhu’® en la parte inferior de los cielos para gobernar
alli,

estableciéronles con Ana en el gobierno de las legiones del cielo.

A estos tres dioses, hijos de éste,

a ellos él ordené

vigilar dia y noche sin falta.

He aqui que los siete dioses malvados que surgieron de la parte inferior de los cielos

con eficacia obscurecieron la luz de Aku’®,

El noble Utu y Mermer el guerrero pasaron junto a ellos;

Tiskhu, con Ana®?, alzose de los asentamientos superiores

¢ instalose en el reino de los cielos®®.

* * * * *

He aqui que estos siete (...)*®

a la cabeza (...)**

el mal (...)’®

pues la bebida de su sublime boca (...)’%

Aku, el pastor de la humanidad (...’ de la tierra (...)*® diésele la vuelta y detiivosele en mitad
(de su curso)*®,

temiendo noche y dia y sin volver a tomar asiento en el trono de su poder.

Los dioses malvados, mensajeros de Ana su rey

()

urdieron dano

desde el medio de los cielos como el viento descendieron sobre la tierra

vio Mulge la agonia del noble Aku en los cielos

Amo y sefior, hablé a su servidor Aku:

“Mi servidor, Nusku, lleva este mensaje por mi al Océano,

5% Bin o Ramanu (Rimén) en Asirio. Im. Fox Talbot. 5% Sin, en la versién Asiria.

558 Samas en Asirio. 559 Istar en Asirio.

%60 Sin, en Asirio. Paku. Fox Talbot. 561 En la version Asiria, “con Ana el Rey”.
62 Aqui faltan cuatro versos, habiendo quedado destruidos por una fractura de la tablilla.

63 Laguna. 3¢ Laguna.

565 Laguna. 366 Taguna.

7 Laguna. 3¢ Laguna.

3 Este verso se halla traducido segiin la versién Asiria, que en este lugar no se ciiie estrictamen-
te al texto Acadio. Este dltimo se halla mutilado y, por consiguiente, muy oscuro.
57 Sigue aqui un verso que resulta adn intraducible.



La MITOLOGIA DEL SUBMUNDO 145

las nuevas de que mi hijo Aku héllase en gran conflicto en los cielos,

diselo a Ea en el Océano”.

Nusku obedeci6 la orden de su rey,

a Ea cual raudo mensajero dirigiose.

Al sefior, el supremamente sabio, ¢l inmutable amo y sefior’’!,

Nusku dio el menszjz de su rey.

Ea, en el Océano, escuchd esie mensaje;

abri6 los labios y su boca llenose de sabiduria,

Ea 1lamé a su hijo Silik-mulu-khi*? y dijole estas palabras:

“Ve, hijo mio Silik-mulu-khi,

(he aqui) nuevas de mi hijo’” Aku, quien hillase en gran conflicto en los cielos,
su agonia en los cielos resulta evidente.

Estos siete malvados y mortiferos dioses, quienes no conocen temor alguno,
estos siete dioses malvados (destruyen) cual reldmpago (asolan) la vida de la tierra;
descendieron sobre la tierra cual embravecido torbellino,

con eficacia obscurecieron la luz de Aku;

los nobles Utu y Mermer (pasaron) junto a ellos™%,

Una fractura de la tablilla nos ha privado, desafortunadamente, del resto
de la narracién, y nada nos queda de los versos que relataban la derrota de los
siete espiritus maléficos asi como la liberacion de Aku, el dios de la luna. Esta
pugna en torno al origen de las cosas estallaba, supuestamente, de nuevo cada
vez que el astro quedaba eclipsado; asi, leemos en un documento astrolégico®”
que al producirse determinados fenémenos “los dioses del cielo y de la tierra
reducen a los hombres a polvo y los arruinan; se producird un eclipse, un di-
luvio universal, enfermedades, muerte; los siete espiritus grandes y malvados
ejerceran sus poderes de opresién ante la luna”’s,

El conjuro que contenia la narracién de esta guerra de los siete demonios del
cielo contra la luna se hallaba destinado a sanar al rey de una enfermedad causada
por los malvados espiritus. El dios Aku, Sin en Asirio, era considerado como el
tipo de la realeza, el primer monarca divino que habia reinado sobre la tierra; los
sufrimientos del rey eran, pues, asimilados a los suyos, la remembranza de su libe-
racién devenia augurio para la del principe; las formulas que habian perseguido,
para alejarlos de él, a los demonios ansiosos por extinguir su gloria eran repetidas
para procurar seguridad al soberano. Esta intencion de las formulas deprecatorias

51 Nu—kimmut, titulo Acadio de Ea que se ha introducido en la lengua Asiria y aparece con
frecuencia en los textos.

572 Marduk en la versién Asiria.

573 Estas palabras se hallan traducidas segiin la version Asiria; el significado de la acadia parece ser
distinto, pero ha desaparecido en parte. Parece, sin embargo, que el traductor Asirio debid de cometer
un error, puesto que Akdl es denominado unos versos més atrds como el hijo de Mul-ge, y no de Ea.
WAL, IV, 5.

s W A. I, 111, 62, col. 2, 1. 11, 12.

576 Cf. el mito del dragén y el sol de la mitologia china, asi como fa prictica adoptada por los
sacerdotes de golpear gongs para alejar al demonio que estaba tragdndose ¢l sol, demonio al que
éste, al acabar vomitando, restablece en su lugar en los cielos. (Ed.)
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aparece claramente mostrada en los fragmentos que nos quedan de la conclusién
de este texto:

En la morada de gobierno y justicia (o)

a la puerta del palacio el grito (...)

Una lana tefiida de colores varios, la piel de una (...)

que jamds ha conocido al macho, la piel de una .7

que jamds ha conocido al macho, créalos;

cubre los pies y las manos del rey, hijo de su dios.

El rey, hijo de su dios, como la luz de Aku, hari al pais vivir de nuevo;
como el resplandor de la llama alza é} la cabeza.

Después, tras una nueva laguna de diez versos:

(...) haz sobre su cabeza

presenta (...)

exhibe (...)

()

(...) sea puro y sagrado; ique resplandezca!

El demonio malvado, el malvado (Alal), el malvado Gigim, el malvado Telal,
el (dios) malvado, el malvado Maskim,

jamds entrarén (en el palacio);

jamds se aproximarén (a la puerta) del palacio,
jamds atacarin al rey;

(...) jamds seguirdn;

(...) jamds entrarin.

577 Estos dos nombres de animales siguen siendo dudosos.



Capttulo XIV

Las Religiones y la Magia
de las Naciones Turanias

e hablado ya del basto naturalismo manifestado en el culto a los es-

piritus de la naturaleza, que hasta el dia de hoy profesan las tribus

Ugrofinesas de las regiones circundantes a las montafias de los Urales

y los Altai y que existe entre los Mongoles como supersticién popular
bajo el Budismo adoptado por éstos hace ya algunas centurias. Este tipo de
creencias religiosas aparece en su mas rudimentaria forma con una confusa de-
monologia, en la cual los buenos no se distinguen con claridad de los malignos
y ni uno solo de los espiritus es lo bastante elevado por encima de los demés
como para devenir dios. En este primitivo estado permanecieron las cosas, sin
realizar progreso alguno en el desarrollo de la creencia, sin esfuerzo alguno
hacia una clasificacién més filoséfica, més razonable, entre aquellas tribus que
conservaban desde los més remotos tiempos su caracter némada y barbaro y
que habitaban aisladas en infértiles e incivilizados paises.

Las naciones de las cuales se trata no conocen otro culto que los ritos ma-
gicos ni sacerdotes que no sean sus hechiceros. Las tribus Ugricas y Altaicas
poseen a sus Chamanes®®; los Mongoles, con los Lamas budistas, mantienen a
los sacerdotes de la magia de su antiguo culto, al cual denominan abismos®”.
Tal como dije anteriormente, estos magos que ocupan el lugar de los sacerdotes
son a la vez adivinos, exorcistas y médicos, taumaturgos y fabricadores de amu-
letos. No desempeiian las funciones de un ministro del culto como algo per-

578 Véase a De Wrangell sobre los chamanes en Le Nord de la Sibérie, obra traducida por el princi-
pe E. Galitzin, Vol. I, pig. 268; también a P Hyacinthe, Du chamanisme en Chine, en los Nouvelles
Annales des Voyages, 5* serie, junio de 1851, pag. 287 y ss.

519 P De Tchihatchef, Voyage scientifique dans UAltar oriental, pag. 45.
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manente y establecido. “Unicamente se acude a ellos en casos de necesidad”,
dice el Sr. Maury*®, “pero ejercen, con todo, un considerable poder sobre las
naciones a las cuales gobiernan como ministros sagrados. Su poder —especial-
mente, su resentimiento— es en gran modo temido, mientras que se deposita
€n su conocimiento una confianza de igual modo ciega. Estos encantadores
boseen, por norma, algo en su mirada y actitud que inspira temor y actda sobre
la imaginacién. Ello es resultado, sin duda, del cuidado que ponen en conferir
a su fisonomia un aspecto imponente o salvaje, mas esta particular expresién es
tal vez con mayor frecuencia atn el efecto del estado de sobreexcitacién en que
se mantienen mediante los ritos a los cuales recurren; hacen uso de diversos
estimulantes con el fin de excitar sus facultades y producir una fuerza mus-
cular artificial, asi como de provocar alucinaciones, convulsiones y suefos,
considerados por ellos como un divino entusiasmo, pues quedan embaucados
por su propio delirio; pero aun cuando perciben la ausencia de valor de sus
predicciones siguen igualmente reclamando ser creidos”.

Entre todas las naciones, no importalarazaala que pertenezcan, la enferme-
dad es siempre considerada como una posesion y como obra de un demonios®..

“Los Baskires”, dice de nuevo el Sr. Maury*?, “poseen a sus Shaitan—kuria-
zi, los cuales expulsan a los diablos ¥ se comprometen a tratar a los invilidos
considerados posesos’®® mediante la administracion de determinados reme-
dios. Este Shaitdn —cuyo nombre ha sido tomado del Satin de los cristianos,
dado que los Baskires han entrado en contacto con los rusos— es tenido por
los Kalmuks por el principal autor de todos nuestros sufrimientos corporales.
En el caso de que deseen expulsarlo deben recurrir no sélo a conjuros sino tam-
bién a la astucia. El abismo sitda sus ofrendas ante el enfermo, como si fuesen
dirigidas al espiritu malvado, con la suposicién de que el demonio, atraido por
el nimero o el valor de las mismas, abandonarj el cuerpo al cual estd atormen-
tando con el fin de apoderarse de este nuevo botin®**. Segiin los Cheremises, las
almas de los muertos vienen a perturbar a los vivos, y, con el fin de impedirles
hacer tal cosa, atraviesan las plantas de los pies asi como el corazdn del difun-
to, pensando que, al quedar de este modo clavados en el interior de su tumba,
los muertos no tendrian posibilidad alguna de abandonarla’s. (...) Las tribus
de kirguises solicitan a sus hechiceros o Baksy la persecucion de los demonios
hasta alejarlos para, de este modo, sanar las enfermedades que supuestamente
producen. Con este fin flagelan al invilido hasta hacerle sangrar y entonces

*% La Magie et ’Astrologie, pag. 13.

%8 Castreén, Vorlesungen iiber die Finnische Mythologie, pag. 173.

%82 La Magie et I’Astrologie, pag. 283 y ss.

38 C. &’Ohsson, Histoire des Mongols, Vol. 1, pag. 17.

% P. de Tchihatchef, Voyage scientifique, pag. 45.

** Haxthausen, Etudes sur la situation intérieure de la Russie, Vol. I, pig. 419.
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escupen en su rostro. A sus ojos cada enfermedad es un ser personal*®. Esta
idea es recibida de un modo tan general también entre los chuvaches que éstos
tienen la firme creencia de que la mas minima omisién del deber es castiga-
da con alguna enfermedad que les es enviada por Chemen, un demonio cuyo
nombre no es més que una forma alterada de Shaitan®¥’. De nuevo se halla una
opinién que guarda una fuerte similitud con esta entre los Chukchis; estos
salvajes recurren a los més extrafios conjuros para liberarse de la enfermedad;
sus chamanes se someten también a estados nerviosos que provocan mediante
una excitacién artificial”*®.

Existe, pues, como se verd, una estrecha relacion entre esta hechiceria —la
cual ocupa el lugar de todo otro culto en las creencias en que se origind— y
aquella enunciada en los libros méagicos Acadios.

Entre las naciones Turanias el sistema es atin rudimentario, basto y confuso,
como debe ser necesariamente el caso entre tribus que jamas han alcanzado a
llegar més alla de un estado de barbarie. No obstante, vemos claramente el ger-
men que se desarrolld, bajo circunstancias mas favorables, a orillas del Eufra-
tes y el Tigris antes de que se incorporase a la nacion acadia el elemento étnico
de otro linaje. Pero de poder establecerse la comparacién tnicamente con las
creencias y ritos de estas tribus medio salvajes, que no poseen literatura, que
tan sé6lo son conocidas para nosotros por los imperfectos relatos de viajeros y
que habitan, ademads, en las lejanas regiones de Siberia, la demostracién resul-
taria muy pobre y de no gran peso; las analogias, demasiado vagas y rocambo-
lescas para ser aceptadas por la critica. Podrian sefialarse algunas casi igual de
sorprendentes con los credos y la magia de los Pieles Rojas de América y los
Negros de Africa, pues, como observa diplomaticamente el Sr. Maury, “no es
Unicamente en los rasgos generales, sino aun en los detalles, donde vemos tan
gran semejanza entre la magia de todas las naciones barbaras”.

Dicha comparacién puede conducirnos a resultados realmente decisivos si
la aplicamos a hechos que puedan ser establecidos en los dos paises donde las
gentes de raza Turania —en el sentido estricto y definido en que comprende-
mos el término “raza”— fueron capaces, elevindose a un grado superior de ci-
vilizacidn, de establecer un auténtico sistema de religién a partir del caudal de
sus primitivas creencias, manteniendo atn la linea de supersticiones magicas,
mientras las desarrollaban y adoptaban concepciones mas razonables: a saber,
entre los medos y los fineses.

El Magismo Medo es el resultado de la combinacion de una antigua religién
Turania con el Mazdeismo, sobre el cual ejercié posteriormente una muy gran

5% 1 evchine, Description des hordes et des steppes des Kirghiz—Kazaks, traduccién francesa, pags.
356, 358.

5¥7 Nouvelles Annales des Voyages, 5° serie, Vol. IV, pag. 191.
588 De Wrangell, Le Nord de la Sibérie, traducido por Galitzin, Vol. I, pdg. 265 y ss.
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influencia; la mitologia finesa, por el contrario, constituye una espontinea
creacién a partir del caudal Turanio, pero se desarrollé en el norte, donde
la naturaleza adquirié un aspecto totalmente distinto del que adquirié entre
los Acadios, y vemos los indicios de ello en la mitologia de éstos. A pesar de
las diferencias que necesariamente se derivaban de tan diversos estadios de
desarrollo, creo que, tras echar un vistazo al Magismo Medo y a las creencias
de los antiguos fineses, tal como se hallan expresadas en la gran epopeya del
Kalewala, las afinidades con el sistema que acabamos de explicar a partir de los
remanentes de la coleccién magica acadia parecern tan numerosas y sorpren-
dentes que el lector se sentir4 obligado a admitir con nosotros la existencia de
una familia de religiones distinguida con muy fuertes marcas. Y dicha familia,
la cual se ha perdido demasiado de vista hasta este momento, se corresponde
exactamente con una gran divisién étnica y lingiiistica para la cual debe hallar-
se un lugar, en lo sucesivo, en la historia universal de la humanidad.




Capftulo XV

La Primitiva Mitologia Meda
comparada con la de los Caldeos

os hechos relativos a Meda resultan particularmente importantes para
nosotros. Un ntimero muy reducido de los mas distinguidos eruditos
dudan en admitir el hecho —un hecho inesperado, debo reconocer— de
la existencia en Caldea de una poblacién primitiva procedente del mis-
mo linaje que las naciones Ugrofinesas y Téartaras, de las cuales habia una gran
parte en la civilizacién Caldeo—Babilénica. Mas adelante me esforzaré —pues
lo considero muy necesario— por responder a las objeciones de estos hombres
eruditos, cuyo juicio posee una importancia de demasiada magnitud como para
no cuestionarlo con seriedad y respeto, puesto que tengo gran confianza en que
los nuevos hechos puestos de manifiesto en el presente libro puedan, tal vez,
contribuir a anular sus escripulos. Ellos exigen, en efecto, pruebas formales
del hecho que a priori les parece en gran modo improbable, y, de no hallarme
en error, nuestras investigaciones proporcionan datos que no carecen de valor.
Sin embargo, uno de los mds importantes elementos de la cuestion radica en
hechos que muestran que de pertenecer los Acadios, por su lengua y religion,
a la verdadera raza Turania no constituian un fenémeno esporadico de dificil
explicacion, sino que pertenecian a una cadena de naciones de la misma raza
que se extendian en los mas remotos tiempos desde la llanura del Asia central
hasta el Golfo Pérsico. Me resultard también necesario volver a los admira-
bles esfuerzos mediante los cuales los Sres. Westergaard, De Saulcy, Norris,
Oppert y Mordtmann han demostrado que en Meda habitaba originariamente
un pueblo cuya lengua se hallaba estrechamente ligada a las ramas filolégicas
Turco-TArtara y Mongol, por un lado, y al Acadio de Caldea, por otro.
Dicho pueblo —al cual, por falta de una mejor designacién, debe darse el
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nombre de protomédico— mantuvo con exclusividad la soberania del pais hasta
el establecimiento de los medos propiamente dichos, pertenecientes a la raza ira-
nia, evento del cual —por ser de gran importancia en la historia de Asia— me he
esforzado por fijar la fecha en el siglo VIII a.C., de acuerdo con los datos propor-
cionados por las inscripciones Asiriass®. Aun después de la invasién, los Iranios
constituian inicamente una casta, poderosa pero pequefia en nimero. Desde los
tiempos de la dinastia Aqueménida, la masa del pueblo seguia hablando la vieja
lengua, a la cual se concedié el honor de ser contada entre los dialectos oficiales
de la cancilleria de los reyes Persas. La Meda Turania conservé no sélo su len-
gua sino también su propia religion, y no fue hasta que hubo transcurrido largo
tiempo cuando cesé su pugna —con tantas vicisitudes— contra la religién de Zo-
roastro; sus peculiares creencias penetraron incluso en las de los conquistadores
Iranios y produjeron, mediante su amalgamamiento con las ideas religiosas de
dichos conquistadores, el sistema del Magismo, el cual debe su nombre a la tribu
de los magi, quienes se hallaban en aquel tiempo en posesién de los privilegios
sacerdotales®,

Este nombre de Magismo ha sido durante largo tiempo aplicado a la reli-
gién de Zoroastro, causando una confusién que debe atribuirse a los autores
griegos, comenzando por Herodoto, el cual habia viajado por Meda y no por
Persia propiamente dicha; pero este empleo del nombre es decididamente un
error, y los descubrimientos de eruditos contemporaneos han contribuido a
mostrar que estos dos sistemas no sélo son distintos el uno del otro sino que se
hallan incluso enemistados®'.

Dario, hijo de Histaspes, el cual deberia saberlo aun mejor que Herodoto,
relata en los anales de su reinado, grabados sobre la roca de Behistin, que los
Magi, siendo por aquel tiempo duefios del imperio —con Gaumata, el falso
Esmerdis—, se habian comprometido a sustituir su religién por la de la nacién
irania y que él, Darjo, al acceder al trono, derrocd sus impios altares’®2.

Halldndose Cambises en Egipto el pueblo sumiose en la impiedad, y las falsas creencias
(dranga, 1a mentira) florecieron en el pais, en Persia, en Meda y en las demés provin-
cias™ (...)

El reino que habia sido arrebatado a nuestra raza yo gané de nuevo; yo lo reestableci. Los
templos que Gaumata el Magi habia destruido yo construi de nuevo. Yo los devolvi

5% En la primera de mis Leztres Assyriologiques, Vol. 1. Véanse los articulos escritos por el Sr.
Maury en el Journal des Savants de febrero, marzo, abril y mayo de 1872.

5% Herodoto, lib. I, 132.

% Véase a Westergaard, en el prefacio de su edicién del Zend-Avesta, pag. 17. Y, sobre todo, a Sir
Henry Rawlinson, Journal of the Royal Asiatic Society, Vol. XV, pig. 247 y ss.; la traduccién de
Herodotus realizada por el candnigo Rawlinson, Vol. I, pégs. 426431, y la obra del mismo autor
titulada The Five Grear Monarchies of Ancient Eastern World, 2° edicién, Vol. III, pags. 322-355.
%% Véase Rawlinson, “Inscripcién de Dario en Behistin”, texto Persa, en Records of the Past, Vol.
I, pdg. 107.

%3 Inscription of Behitsun, Tabla I, § 10.
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al pueblo; yo restitui los sagrados cantos y ritos a las familias de las que Gaumata el
Magi habialos tomado; yo reestableci el estado sobre su base original, Persia, Meda y
las dem4s provincias®*.

En la inscripcién que habia sobre su tumba en Nakch-i-Rustam dice de
nuevo: “Al ver Ahuramazda que este mundo halldbase entregado a la supersti-
cién confiémelo a mi”*. El término empleado en el texto Persa en este lugar
es yatum, la religién de los Yatus, nombre dado a los enemigos de Zoroastro
en el Zend—-Avesta; en el texto Babilénico la expresion se halla parafraseada
de este modo: “Cuando vio que estos paises veneraban segin las doctrinas de
la perdicién”*. Comprendemos por las expresiones de estos textos la masacre
de los Magi perpetrada por los Persas inmediatamente después de que se hu-
biese dado muerte al falso Esmerdis, asi como la institucién, de otro modo
inexplicable, de la festividad de la Magofonia, mediante la cual se celebr6 du-
rante largo tiempo el aniversario de dicha masacre®’. En ningtin documento
auténticamente Zoroastrico de fecha antigua y de origen Persa o bactriano
hallamos a los Magi mencionados como ministros de la religién. Sin embargo,
la corrupcién de las doctrinas nacionales y primitivas de la raza irania, esto es,
del Mazdeismo puro de los Gathas y los primeros Fargards del Vendidad-Sadé,
tuvo lugar pronto entre los medos, debido al contacto de éstos con las naciones
Turanias, aun antes de que hubiesen conquistado la totalidad de la regién a
la cual dieron el nombre de Meda, pues el Vendidad**® nombra como Ragha y
Tchakra los lugares de su residencia; es decir, que considera que su residen-
cia en Rage y Khorasan fue el origen de serias herejias religiosas, una de las
cuales se caracterizaba por la prictica de incinerar el cuerpo tras la muerte.
Prueba de este mismo hecho es un curioso texto citado por el Sr. Haug>®. En
los tiempos de la fundacién del imperio Aqueménido, y bajo el mandato de
los primeros reyes de dicha dinastia, cuando la religion Persa existia ain en
toda su pureza, habia un antagonismo profundamente arraigado, tanto por lo
que se refiere a su doctrina como a su posicién, entre el sacerdocio Medo —co-
nocido como Magus— y el Persa, denominado Athrava®®. Dicho antagonismo
disminuyé posteriormente, a medida que la religién Persa perdia su pureza.
Frustrados en su intento de exaltar su sistema por encima del Mazdeismo, el
cual no habia triunfado mé4s que durante un breve periodo de tiempo bajo el
reinado del falso Esmerdis, los Magi probaron otro plan, mas prudente y més
complicado, tratando por todos los medios de entrar empleando la astucia en

% Tabla 1, § 14.

595 Véase Records of the Past, Vol. V, pig. 149.

596 Véase Oppert, Expédition en Mésopotamie, Vol. 11, pag. 178.

597 Herodoto, 111, 79; Ctes., Persic, pag. 68, editor Bachr; Agath., II, 47, edicién de Paris.
%8 1, 59-66.

5** En Bunsen, Aegyptens Stelle, Yol V, péag. 116.

600 Vease Spiegel, Avesta, Vol. II, pag. 6 y ss.
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la fortaleza que no pudieron derrocar por la fuerza. Desde la época de Jerjes,
comenzaron a gozar de favor en la corte®®', y este favor siguié incrementandose.
A su influencia han de ser atribuidos casi todos los cambios que, hacia finales
de la dinastia Aqueménida, corrompieron profundamente la fe Zorodstrica, de
tal modo que cay6 en la idolatria; dichos cambios han sido examinados de un
modo muy capaz por el canénigo Rawlinson?2. De este modo, el Mazdeismo
puro fue sustituido por una religién sincrética en la cual predominaban los
elementos del Mazdeismo y que reconocia tanto a los magus como a los athrava.
Los trozos del Zend-Avesta pertenecientes al segundo periodo de su compo-
sicién presentan signos muy evidentes de esta introduccién de ideas extraias,
si bien no se hallan alli tan desarrolladas como lo estaban en el culto puablico a
través de los decretos de algunos de los reyes Aqueménidos. Muchas centurias
mas tarde, cuando los principes sasdnidas se comprometieron a restablecer el
Mazdeismo en un estado de mayor pureza —sin hacerlo retroceder, sin embar-
g0, a su primitiva condicién— conservaron el titulo sacerdotal de Magi, cuyo
significado heterodoxo habia desaparecido con el tiempo.

Todos los escritores griegos y latinos familiarizados con la religion Persa en
este periodo dan a los ministros de la misma el titulo de Magi®®,

En la gran inscripcién pahlavi de Nakch-i—Rajab el titulo romano de Pon-
tifex Maximus se traduce como magiipat i atharpat Rim®*. Estos dos términos,
derivados de los zendos magupaiti y aéthrapaiti, “jefe de los Magi” y “jefe de los
Athravas”, son de nuevo empleados, de modo indiferente, en otras inscripcio-
nes sasinidas para expresar la idea de “supremo pontifice” y han dado origen
a los dos titulos de los ministros religiosos del Parsismo, de fecha mds recien-
te: Mobed y Herbed. La distincién fundamental existente desde el principio
y durante los primeros periodos de la dinastia Aqueménida entre Magismo
y Mazdeismo explica la contradiccién entre el espiritu y doctrina de la reli-
gion de Zoroastro, por un lado, tal como se expresa en las antiguas partes del
Zend-Avesta y tal como la hallamos en las inscripciones de Dario y Jerjes o
en la admirable refutacién del dualismo Persa dirigida a Ciro que constituye
el capitulo cuarenta y cinco®® del libro de Isaias, y, por otro, la informacién
concerniente a la religién de los Medos y Persas proporcionada por Herodoto
y Dinén.

La doctrina mazdea, expresada por Dario con tanta claridad y en tan repe-
tidas ocasiones, era esencialmente espiritualista. Descansaba sobre una idea
de dualismo, en la cual la superioridad del Buen Principio, Ahuramazda,

€ Herodoto, VII, 19, 113, 191.

2 The Five Great Monarchies, 2° edicién, Vol. 111, pdgs. 357-362.
€3 Ammian. Marcell., XXIII; Agath., 11, 36.

% Haug, Essay on the Pehlavi Language, pig. 37.

805 Is. 45, 5-7.
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resplandecia destacando del modo més brillante. Ahuramazda era en realidad
el dnico dios, “el Seior Dios de los cielos”, “el que ha dado (creado) cielo y
tierra”; todos los decretos oficiales de los reyes se inician con una proclama-
cién de la grandeza del dios Ahuramazda; y no mencionan a ningdn otro dios.
Los principes recibian el nombre de soberanos por el favor de Ahuramazda;
de él procedia la victoria, la conquista, la seguridad, la prosperidad y toda
riqueza. La “ley de Ahuramazda” era la norma de vida; su proteccién era
una bendicién que ellos invocaban continuamente en fervientes plegarias®®.
Nada hay de asombroso, por consiguiente, en la afinidad manifestada por los
primeros reyes Persas con la religién Judia, asi como en el modo en que Ciro
identificé a Jehova con su propio dios®”. Los Persas hablaban, por supuesto,
de otros dioses, pero sin nombrarlos de un modo especial, y esta debié de ser
la abertura de entrada para extranas influencias que corrompieron la religion.
Asi, Ahuramazda, en lugar de recibir el nombre exacto de “el Gran Dios”, era
denominado algunas veces “el mas grande de los dioses”, y por ¢l hallamos que
en varias ocasiones se invoca también a “1os otros dioses” o a “los dioses que
guardan la casa”. Pero dichos dioses eran, desde luego, personajes de orden
inferior, poderosos espiritus creados por Ahuramazda y dependientes de él,
aun cuando gozaban del derecho al culto de los hombres; correspondian a los
Amesha Spenta y los Yazatas del Zend—Avesta. Por cuanto se refiere al adversa-
rio de Ahuramazda, el representante del principio del mal, el Angromainyus 0
Ahriman de los libros atribuidos a Zoroastro, se trataba del “enemigo” al cual
se contemplaba con horror y se cargaba de maldiciones; los reyes eran habi-
tualmente representados luchando con él o con sus genios, simbolizados como
horribles monstruos®®. Se le menciona en una sola ocasién en las inscripciones

606 Cf. los siguientes extractos de los Avesta:
1 Deseo con mi plegaria, elevadas las manos, esta dicha.
En primer lugar, las obras de absoluta pureza del sagrado espiritu, Mazda.
(Después,) la comprension de Vohumano (bondad de pensamiento) y aquello que regocija
el alma del Toro.
2 A ti me aproximo, oh, Ahura Mazda, con bondad de pensamiento,
Dame para estos dos mundos, tanto el corpéreo como el espiritual,
Dones que, surgiendo de la pureza, hagan dichoso en el resplandor. (Gatha 1)
También:
12 Te alabamos, nos reconocemos como tus deudores, Mazda Ahura.
13 Con todos los buenos pensamientos, con todas las buenas palabras, con todas las buenas
obras, a ti nos acercamos.
14 A este tu cuerpo, el mas bello de todos los cuerpos, invitamos, Mazda Ahura.
15 La mis grande entre las grandes luces,
16 Aquel al que llaman sol. (Yacna XXXVI)
€7 Esd. 1, 2-3.
608 T ajard, Culte de Mithra, pl. 11, XXV, véase G. Rawlinson, The Five Great Monarchies, 2° edi-
¢cién, Vol. II1, pag. 355; en especial, sobre los monumentos de Persépolis y los sellos pahlavis del

Museo Briténico. (Ed.)
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de Behisttin®®, donde Dario le da el nombre de Dranga, “la mentira” personi-
ficada, y le atribuye todas las revueltas que €l debia domenar.

Herodoto y los demds escritores clisicos describen el auténtico espiritu del
Mazdeismo al representar a los Persas con un sentimiento de horror hacia la
idolatria y las religiones extranas, o cuando los muestran en sus expediciones
con hostilidad hacia todo cuanto raye en el paganismo, incendiando templos®!?,
destruyendo las imédgenes de los dioses o alzdndolas a modo de trofeos®!!, ultra-
jando o dando muerte a los sacerdotes®’?, entorpeciendo la celebracién de fes-
tividades®®, dando estocadas con la espada a los animales sagrados®! y aun lle-
vando tan lejos su odio a los ritos de extrafio culto como para llegar a profanar
los sepulcros®™. Pero cuando el mismo Herodoto pretende proporcionar deta-
lles exactos acerca de la auténtica religion Persa no sabe ni siquiera el nombre
de Ahuramazda. Habla de que se rendia homenaje al sol, al fuego, a la tierra,
al agua y a los vientos®', un culto que nada tiene en comiin con los preceptos y
el espiritu del Zend-Avesta, sino una religién totalmente naturalista del todo
distinta al espiritualismo Mazdeo Yy que més bien se asemeja a los Arios védicos
¥, mds atin, a la de nuestros libros mdégicos Acadios. Es cierto que este autor
afirma explicitamente que los Magi eran los inevitables ministros de dicho cul-
to, lo cual nos muestra que bajo el nombre de la religién Persa est4 hablando de
Magismo, cuyos ritos habia visto celebrar en Meda. Din6n®’ y Diégenes Laer-
cio®® dan también testimonio de que los Magi rendian culto a los elementos;
pero el primero observa que con dicho culto honraban principalmente al fuego
y al agua. Estos eran exactamente los mismos elementos a los que directamente
rendian culto los magos Acadios en su realidad material: de ahi deducimos que
sus espiritus no se distinguiesen con claridad el uno del otro. Si consideramos

9 Tabla 4, § 4.

*1° Herodoto, lib. III, 25; VI, 19, 96, 101; VIII, 33, 53; Cic., De Leg., 11, 10; Strab., X1V, pig. 634;
Pausan., X, 35, 2.

¢! Herodoto, lib. I, 183; III, 37.

512 Herodoto, lib. I, 183; III, 27, 29.

813 Herodoto, lib. III, 29.

¢4 Herodoto, lib. III, 29.

$1* Herodoto, lib. I, 187; III, 16, 37; Diod. Sic., lib. X, 13.

816 Herodoto, lib. I, 1315 cf. II1, 16. “Los Persas, segin mi propio conocimiento, observan las sigu-
ientes costumbres. No es préctica de los mismos erigir estatuas, ni templos, ni altares, sino que acu-
san de locos a quienes hacen tal €osa, pues, seglin mi conjetura, ellos no creen que los dioses posean
formas humanas como si hacen los griegos. Ellos tienen por costumbre ascender a las mds elevadas
partes de las montafias y ofrecer sacrificio a Jipiter. Y dan a todo el circulo de los cielos el nombre
de Japiter. Sacrifican para el sol y la luna, para la tierra, el fuego, el agua y los vientos; Unicamente
para €stos han sacrificado desde los mis remotos tiempos, mas desde entonces han aprendido de
los Arabes y los Asirios a sacrificar para Venus Urania, a quien los Asirios dan el nombre de Venus
Mylitta; los Arabes, Mylitta, y los Persas, Mitra”. Herod., Clio, 131.

17 Ap. Clem. Alex., Protrept., 1, 5.

818 De Vit. philos., proem., 6.
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atentamente los términos de los pasajes que sefialamos como principales de
aquellos que se refieren al culto elemental de la magia meda la impresién que
nos causan sera la de un culto a los espiritus de la naturaleza, en el que la perso-
nalidad de dichos espiritus se confundia, en numerosos casos, con los objetos
y elementos a los que supuestamente animaban y regian.

He mencionado con anterioridad la dificultad planteada por el rito de un
culto al fuego cuya llama se mantenfa ardiendo sobre los altares. Pero, sea cual
pueda ser la solucién, de poder probarse —lo cual es del todo posible— que
dicho rito formaba parte integrante del sistema del Mazdeismo en su primitiva
pureza sin duda existia también, y ocupaba un lugar muy importante, en la re-
ligién del Magismo y aun en el culto de los medos Turanios, antes de cualquier
invasién Persa. Sir Henry Rawlinson®® y su hermano historiador®?® me parecen
haber demostrado esta postura de modo sumamente convincente, y ademais,
este hecho puede avenirse con cuanto hemos advertido entre los Acadios. Los
Magi afirmaban poseer el poder de hacer descender el fuego sobre sus altares
por medio de ceremonias magicas®”'.

El culto a los astros gozaba de gran plenitud de desarrollo en el sistema de la
magia meda. Dicho culto aparece en muy raras ocasiones en los libros zendos®?,
y tnicamente lo hace en uno de sus mds recientes trozos; los criticos modernos
inteligentes, basandose en cémo alli aparece, lo dictaminan sin reservas como el
resultado de una introduccién tardia y debido a alguna influencia fordnea®®. Ha-
cia finales del imperio Persa, por el contrario, adquirié gran importancia, como
hizo en los escritos Zoroastricos de época muy anterior®®. Resulta evidente que
procedia de los Magi. La principal funcién de dicho culto entre los medos se nos
ha dado a conocer por la descripcién ofrecida por Herodoto®” de los siete muros
de Ecbatana, cada uno con el color sagrado de uno de los siete planetas. Esta
misma disposicién sacramental se observé en la ciudad de Ganzakh, la Gazaca
de los escritores cldsicos, y en Atropatene, dado que Moisés de Corene® la deno-
mina “la segunda Ecbatana, la ciudad de siete muros”. Mas tarde, en el periodo
de la dinastia sasinida, el poeta Persa Nizami, autor del Heft-Peiher, describe
este estilo como el prevaleciente en el palacio de los siete planetas construido
por Bahram Gour o Varahran V¢7. Se trataba de un préstamo tomado directa-

819 Fournal of the Royal Asiatic Society, Vol. XV, pig. 254.

620 The Five Great Monarchies, 2° edicion, Vol. I, pag. 345 y ss.

21 Dio. Chrysost., Orat., XXXVI, pag. 149, editor Reiske; Clem., Recognit., IV, 29; cf. Ammian.
Marecell., XXIII, 6.

s22 Ipicamente en el fargard 21° del Vendidad-Sadé.

623 Véase Spiegel, Avesta, Vol. I, pags. 258, 271 y ss.; Vol. II, pags. 119, 120.

624 YVéase Spiegel, Avesta, Vol. I, pdg. 273 y ss.

625 1, 98.

626 Citado por Sir Henry Rawlinson, Journal of the Royal Asiatic Society, Vol. X, pag. 127.

627 Varahran V ascendié al trono Persa en el afio 420 de nuestra era.
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mente de las costumbres de Ia civilizacién, de la religién Babilénica, pues la
famosa torre de Borsippa tenia siete plantas con los colores de los siete cuerpos
planetarios®® tras su restauracién por parte de Nebuchadnezzar, y la misma dis-
posicion se observaba en el ziggurrat o torre sagrada del palacio de Khorsabad®®.
Pero el culto a los astros y planetas debi6 de provenir originariamente, piensa
el Sr. Spiegel, de la introduccién de las doctrinas religiosas de Babilonia —en
las cuales ocupaba tan prominente posicién— y las doctrinas Cusita—Semiticas,
pues hemos visto que era del todo ajeno a las viejas creencias acadias. Lo mads
probable, sin embargo, es que los Turanios de Meda lo recibiesen de los Asirios,
exactamente igual a como obtuvieron el culto a Anat, transformado en Anahi-
ta®’, de su constante contacto con la civilizacién de los paises situados en torno
al Eufrates y el Tigris; y ellos, a su vez, lo transmitieron a los Magi, por quienes
fue posteriormente introducido entre los Persas y el resto de las razas iranias.
Este espiritu de un peculiar panteismo naturalista analogo al de los libros
mégicos Acadios y que es revelado por este culto a los elementos y a los astros
constituye las antipodas mismas del espiritualismo de la pura religién mazdea
tal como aparece en sus més antiguos documentos. Los Magi lo adoptaron en la
esfera de los mds elevados personajes de su sistema religioso, en el cual habian
alterado por completo la concepcidn fundamental del Mazdeismo, si bien seguian
conservando la forma dualista que la vieja religion protomédica debi6 de admitir
aun antes de cualquier contacto con los Iranios, dado que lo hallamos entre los
Acadios. No hay duda de que situaron en lo m4s alto de la escala el antagonista
culto a Ahuramazda y a Angromainyus. Pues Ahuramazda es, en efecto, igual al
Zeus que, segiin menciona Herodoto®!, era venerado por los Magi, y el mismo
Herodoto%? representa a éstos, mds adelante, armados con khrafcthraghna®®, per-
siguiendo y matando a los animales malvados de la creacién, reptiles e insectos,
con tanto celo como los mas ortodoxos Mazdeos. Pero para los Magi el antagonis-

%28 Sir H. Rawlinson, Journal of the Royal Asiatic Society, Vol. XVIII, pags. 1-34.

2% Victor Place, Ninive et IAssyrie, pl. 36, 37. Véase mi Essai de Commentaire des Fragments cosmo-
goniques de Bérose, pig. 369 y ss.

%30 Véase mi Essai de Commentaire des Fragments cosmogoniques de Bérose, pag. 157 y ss. Esta diosa
fue introducida también en Ia Mitologia Egipcia en los tiempos de los Ramésidas probablemente
procedente también de fuentes asiticas. (Ed.)

811, 97.

8321, 140. “Pero cuanto sigue en relacién a los muertos se menciona Gnicamente de un modo secreto
y no abiertamente, a saber: que el cuerpo muerto de un Persa jamdis es enterrado hasta haber sido
desgarrado por algiin ave o PEITO, mas yo tengo por certeza que los Magi hacen tal cosa, pues lo
hacen abiertamente. Los Persas, a continuacién, habiendo cubierto el cuerpo con cera, lo ocultan
en el suelo. Los Magi difieren en gran modo de todos los demis hombres, y en particular, de los
sacerdotes Egipcios, pues estos tltimos consideran materia de religién no dar muerte a nada que
tenga vida, excepto a aquello que ofrecen en sacrificio, mientras que los Magi dan muerte a todo
COR SUS propias manos, eXcepto a Un perro o a un hombre, y consideran que hacen algo meritorio
cuando matan hormigas, serpientes y otros reptiles y aves”. Herod., Clio, 140.

3 Yacna, LVII, 6.
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mo era Unicamente superficial, puesto que consideraban que los representantes
de los dos principios opuestos eran consustanciales, iguales en poder y emanaban
ambos de uno y el mismo principio preexistente. Yo no dudo, en efecto, en remi-
tir al Magismo Medo el origen del personaje Zarvana-akarana, “Tiempo sin limi-
te”, fuente comtin de Ahuramazday Angromainyus y concepcién que sustituye al
mds completo Panteismo y a la mayor indiferencia con respecto a la moral para el
dualismo de Zoroastro, del cual sigue manteniendo la apariencia externa. Dicho
personaje, que poseia gran importancia en los libros compuestos con anterioridad
a la época de Alejandro y la concepcién del cual devino en 1a Edad Meda el dogma
fundamental de una herejia del Mazdeismo, la herejia de los zarvanianos, no per-
tenecia al antiguo caudal de la religién Zorodstrica. No se le mencionaba en los
mis antiguos libros de ésta, y todos los eruditos mejor versados en estas materias
coinciden en que su presencia posterior apunta a una corrupcién de la doctrina
original, atribuible a influencias foraneas®®. Eudemo, el discipulo predilecto de
Aristoteles, describiendo con gran precision a este personaje y a la dualista pareja
de la cual procedia, escribe de este ser como una concepcion de los Magi®*. Resul-
ta interesante observar aqui que, en un pasaje cuya primera fecha puede atribuirse
a Beroso®, este mismo nombre de Zarvana se aplica a la legendaria personifica-
ci6n de 1a antigua raza Turania, bajo la forma que la leyenda Caldaico-Babilénica
habia asumido en Armenia acerca del origen de las distintas razas®’. Descubri-
mos en los fragmentos de la gran coleccién mégica acadia ideas andlogas a las
resultantes de la concepcién de Zarvana—akarana; vimos detestables demonios,
como Namtar, y dioses propicios opuestos a los demonios, como Nin-dar, siendo
ambos emanaciones de Mul-ge. Asimismo, suponemos que en una religiébn que
presentaba grandes semejanzas con la del antiguo Acad y representaba las mismas
ideas de los espiritus y dioses bajo una forma maés bien distinta el lado oscuro del
caracter de Mul-ge habia sido sacado a la luz en fuerte contraste con los atributos
favorables de Ea, y que, al mismo tiempo, atribuian a Ana algo de la idea de un
primer principio que éste originariamente poseia, ligeramente modificada, como
lo estaba la concepcién de todos los demds dioses; asi, se verd que los tres dioses
vinculados por los Acadios con las tres zonas del universo se hallaban agrupados
de tal modo que fuesen naturalmente representados en el Iranianismo por la pa-
reja de Ahuramazda y Angromainyus con Zarvana—akarana por encima de ellos.

El Magismo migico, sin embargo, va incluso mas alla de la concepcidén de
un principio comin del cual habrian emanado supuestamente tanto Ahura-

634 D’Eckstein, Questions sur le Antiquites Sémitiques, § XV; Oppert, Annales de Philosophie Chrétienne,
enero de 1862, pag. 61; Spiegel, Avesta, Vol. 1, pag. 271; Vol. II, pags. 119, 216 y ss. Véase también
cuanto he dicho en mi Manuel d’Histoire ancienne de I’Orient, 3* edicién, Vol. 11, pag. 316.

35 4p. Damasc., De Princip., 125.

6% Mos. Choren,, I, 5.

637 Véase mi Essai de Commentaire des Fragments cosmogoniques de Bérose, pag. 422 y ss.
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mazda como Angromainyus. Mientras que en el auténtico Mazdeismo de los
Persas tinicamente Ahuramazda era venerado y se cargaba a Angromainyus de
maldiciones, en el Magismo los dos principios del bien y el mal, Ahuramazda
y Angromainyus, recibian en igual medida el homenaje de los altares.
Plutarco®®® narra que los Magi ofrecian sacrificios a Angromainyus, A’L’(Sns‘,
’ApeL/.u:;,z/Los‘, y describe los ritos utilizados, que consistian en una ofrenda

de hierba y juncia, denominada (’)’/.Lw,ul, —evidentemente, la haoma—, rocia-
da con la sangre de un lobo y situada en un lugar recéndito. Herodoto%® nos
cuenta que Amestris, la esposa de Jerjes, la cual se hallaba por completo bajo
la influencia de los Magi, sacrificé a siete hijos “para el dios de las tinieblas
y las regiones infernales”. Dicho autor menciona también el ofrecimiento de
un sacrificio semejante al mismo dios en el pasaje del Estrimén, cuando los
Persas se hallaban de camino a Grecia. Esta chocante préctica de sacrificios
humanos era totalmente opuesta a los principios fundamentales de la doctrina
Zorodstrica, al igual que el culto a Angromainyus, y jamés aparece de nuevo en
la historia Persa. En ella reconocemos, junto con el canénigo Rawlinson%*, un
indicio de la influencia del Magismo.

En este culto al principio del mal situado sobre una base de perfecta igualdad
con el bien el Magismo Medo se revela como inferior, desde un punto de vista
moral, a la doctrina de la magia acadia. Pero debemos recordar las peculiares cir-
cunstancias en que la conquista irania habia puesto al pueblo de Meda. Existen
indicios muy fuertes que nos conducirian a creer que antes de la conquista se atri-
buia a uno de los dioses la forma de una serpiente®!. Este culto a los dioses—ser-
piente es hallado entre muchas de las primitivas tribus Turanias®?. Los Acadios
hicieron de la serpiente uno de los principales atributos y una de las formas de
Ea®?, y tenemos una muy importante alusién a una serpiente mitolégica en las
siguientes palabras de un ditirambo Acadio pronunciadas por un dios®, tal vez
por Ea, como mencioné con anterioridad al citar la pieza entera:

Como la enorme serpiente de siete cabezas, el arma de siete cabezas yo sostengo.

Como la serpiente que bate las olas del mar (atacando) al enemigo frente a si,

devastador en el choque de batalla, que extiende su poder por cielo y tierra, el arma de (siete)
cabezas (yo sostengo)s,

Una vez que las tradiciones iranias se fusionaron con las antiguas creencias

838 De Is. Et Osir., pag. 369, editor Reiske.

639 VII, 114.

0 The Five Great Monarchies, 2° edicién, Vol. I1I, pag. 359.

%! Véanse mis Lettres Assyriologigues, Vol. I, pag. 99.

2 Véase Fergusson, Tree and Serpent Worship, Londres, 1861, en cuarto.

3 George Rawlinson, The Five Grear Monarchies, 2° edicién, Vol. I, pédg. 122.

WA 1L 19.

%5 En otro lugar (en mis Premiéres Civilisations, Vol. I1, pag. 136) he comparado esta alusién con
la leyenda brahmdnica de Manthanam. Véase Records of the Past, Vol. 111, pag. 127.
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de la religién protomédica el dios—serpiente quedd identificado de un modo
natural con el representante del principio oscuro y del mal, dado que, segin los
mitos Mazdeos, la serpiente era la forma asumida por Angromainyus con el fin
de penetrar en el cielo de Ahuramazdas®. Asimismo, en el ciclo heroico la ser-
piente Dahaka’’ o Azhi—Dahaka®®, vencida por Thraetona®”’, una forma irania
del mito védico Trita, hijo de Aptya®®, era una personificacién del principio del
mal. Moisés de Corene®®! atribuye a la dinastia de los medos Arios y a los descen-
dientes de sus subditos, que fueron trasladados a Armenia, la preservacién del
antiguo culto Turanio a la serpiente, vinculando a éste el nombre de Astiages®™.
Asi también, los descendientes de Thraetona, deviniendo uno con aquellos a
quienes vencieron, acabaron por venerar a Azhi-Dahaka. Y, dado que las gentes
de origen Turanio mostraban una mayor inclinacién a honrar a su antiguo dios
nacional que al de los conquistadores Iranios, Angromainyus o Azhi-Dahaka
eclipsaron, definitivamente, a Ahuramazda. Desde este punto de vista, el Sr. Op-
pert®?, a mi parecer, s€ hallaba en lo cierto al reconocer un indicio del Magismo
de los antiguos medos en Ja extrana religién de los Yezidas o “adoradores del
diablo” —los cuales habitan en la actualidad en Irak-Adjemy y el norte de Me-
sopotamia—, pues dicha religion profesa en sus doctrinas el dualismo Mazdeo,
pero en su culto rinde Ginicamente homenaje al principio malvado®*.

Nos cuenta Herodoto®* que los Magi tomaron de los Asirios €l culto a su
Afrodita celestial, esto es, a la Anahita introducida posteriormente en la re-
ligién Persa por un decreto de Artajerjes Mnemo6n®®; y puede permitirseme
aqui repetir mis propias palabras sobre el lugar de dicha diosa en el Magismo
de Meda®’.

El Padre de la Historia afiade al sefalar que los Magi adoptaron a la diosa
Caldeo-Asiria que le dieron el nombre de Mitra. Esta informacién obtenida de
Herodoto ha ocasionado numerosas conjeturas y numerosas teorias de cardcter
totalmente mitoldgico que han desaparecido ante una mas intima familiarizacion
con las religiones Asiéticas. Actualmente, la opinién recibida de un modo mas ge-
neral entre los eruditos procede, como resultado natural, del estudio de las fuentes

546 Lajard, Memoire sur les bas—reliefs decouverts en Transylvanie, Seccién 11, IIT al final.
47 Yacna, 1X, 25.

48 Vendidad—Sadé, 1, 69.

649 Burnouf, Journal Asiatique, 3* serie, Vol. XLV, pig. 497 y ss.

650 Véase Roth, “Die Werke von Feridun in Indien und Iran”, en el Zeitschr. der Deutsch. Morgenl.
Gesellsch., Vol. 11, pag. 216 y ss.; Spiegel, Avesta, Vol. I, pag. 7.

&1y, 29.

652 Véanse mis Lettres Assyriologiques, Vol. I, pags. 97-101.

653 Rapport au ministre de linstruction publique, Paris, 1856.

65¢ Layard, Nineveh and Babylon, pig. 41y ss., 81-94.

63 1, 131.

656 Beroso, Ap. Clem. Alex., Protrept, I, 5.

67 Essai de Commentaire des Fragments cosmogoniques de Bérose, pig. 157 y ss.
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iranias originales, decidiendo que la visién tomada por Herodoto resulta inadmi-
sible, que el historiador de Helicarnaso ha cometido un error y ocasionado una
confusién, como ha hecho también en otros lugares®®. Pero, ¢cudl fue la causa de
ello? Este interrogante, si bien no ha sido atin formulado, halla respuesta, sin em-
bargo, a mi parecer, en la estrecha alianza existente entre el culto a Anahita y Mitra
en el sistema del Magismo Medo. La concepcion del personaje de Mitra como
una forma del sol se remonta al primitivo caudal ario de las ideas religiosas; en €l
hallamos a uno de los Aditias de la mitologia védica, y resulta imposible que los
autores de las primeras reformas mazdeas no conociesen esta analogia. Pero esta
visién de Mitra no adquirié, evidentemente, en el sistema de éstos Ia importancia
que posteriormente se le atribuyé en los tltimos libros Zorodstricos; dicho dios
€ra un personaje secundario, inferior, tal vez, incluso a los Amesha Spenta, no una
deidad del mismo o casi el mismo rango que Ahuramazda; pues el Mazdeismo, en
su primitiva pureza, reconocia Gnicamente en este tltimo la suprema y perfecta
naturaleza divina. Y el canénigo Rawlinson®® ha observado con gran diplomacia
que la introduccién de Mitra en el culto publico tuvo lugar al mismo tiempo que
la de Anahita y que los dos hechos apuntan a un vinculo histérico que no debe ser
pasado por alto. En efecto, la inscripcién de Artajerjes Mnemén en Susa constitu-
ye el primer documento oficial de la dinastia Aqueménida en el cual se menciona
a otros dioses con Ahuramazda, y dichos dioses eran Anahita y Mitra, unidos y
formando un grupo indivisible. El establecimiento legal de su culto en este rango
supremo debid de ser, pues, simultdneo y debié de surgir de la misma fuente. Y fue
en la época de Artajerjes cuando Jenofonte® comenzé a hablar de Mitra COmo uno
de los principales dioses nacionales de los Persas.

Después de esto resulta muy dificil no pensar que Artajerjes Mnemoén, entre
las innovaciones que tanto modificaron durante su reinado la religién Zorods-
trica, introdujo no sélo un nuevo personaje sino una pareja divina: la de Mitra y
Anahita, quedando justificada por la presencia del primero la injercién de ambos
—como si de una rama ajena se tratase— en el antiguo patrén del Mazdeismo, en
el cual habian sido ya injertados en el sistema del Magismo Medo. En este altimo
sistema, hasta donde alcanza nuestra comprension de la economia del mismo, el
culto al sol y a la luna, del cual habla Herodoto, queds establecido bajo la influen-
cia de la religién Caldeo-Asiria, con la forma del culto a la pareja constituida
por un dios solar y una diosa lunar, Mitra y Anahita®!, situados en la posicién
inmediatamente inferior a Ahuramazda. De ahi el error cometido por Herodoto,
quien confundié6 a los dos personajes de dicha pareja. Tal vez no se tratase, des-

658 Véase Bréal, De Persicis nominibus apud Scriptores Graecos, pig. 5 y ss.

9 The Five Great Monarchies, 2° edicién, Vol. 111, pag. 360 y ss.

%0 Cyrop., V11, 5, 53; Econom., 1V, 24.

%1 §i bien los ario-medos tomaron la persona de Anat de la religién Caldeo-Asiria, éste recibié
de ellos el nombre de Mitra como apelativo del sol. W 4. I, I11, 69, 5.
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pués de todo, de un error y la pareja divina de la cual estamos hablando pudiese
haber sido designada, en ocasiones, como un doble Mitra. Asi podriamos explicar
también, como el remanente de este estado de cosas, la expresién —que aparece
en un pasaje del Yacna®?y que ha desconcertado en gran modo a los comentaris-
tas— Ahuraéibya Mithraéibya, “los dos divinos Mitras”.

No creo que nos resulte necesario matizar esta opinién, dado que nuestro
estudio de los textos magicos Acadios nos permite confirmarla. Hemos adver-
tido la gran similitud existente entre el cometido de mediador atribuido a Mi-
tra en la religion Persa desde la época de Artajerjes Mnemén y el desempeiiado
por Silik-mulu-khi entre el hombre y Ea en el sistema Acadio. El nombre de
Mitra, que significa “el amigo”, podria tomarse como un equivalente iranio o
como una suerte de traduccién de Silik—mulu-khi, “el que esparce el bien para
los hombres”. Segin parece, Mitra debia de ocupar originariamente en el Ma-
gismo el lugar y los atributos de alglin dios—mediador de la religién protomé-
dica, andlogo al Silik-mulu-khi de los Acadios y portador, sin lugar a dudas,
del mismo tipo de nombre. Posteriormente fue dividido en una pareja origina-
ria, al igual que el dios adjunto a cada persona en el sistema Acadio, y a él fue
asociada la diosa Anahita, la cual fue tomada de la religién Caldeo-Asiria.

Por tltimo, para completar el cuadro del Magismo Medo y finalizar la com-
paracién de puntos de semejanza con el sistema que estudiamos entre los Aca-
dios, debemos mencionar que las practicas de conjuro y hechiceria alcanzaron
en €l un gran desarrollo. Dichas précticas se hallan formalmente prohibidas y
severamente condenadas por todos los libros del Mazdeismo, los cuales atri-
buian la invencién de las mismas “a los Yatus, los enemigos de Zoroastro”* El
nombre de ydtus, empleado por Dario en la inscripcién de Naksh-i—Rustam®6s
para designar la religién de los Magi, favoreceria fuertemente por si solo la
nocién de que dichos ritos eran considerados de gran importancia. Dinén®%¢
describe también los conjuros a los cuales se dedicaban los Magi con su varita
de adivinacién en mano. Estos predecian el futuro lanzando pequefios palitos
de madera de tamarisco®’; segin dicen los escritores cldsicos, se trataba de una
costumbre de origen Escitico o Turanio. El Baregma®® —habiendo devenido,
tras un cierto periodo de tiempo, parte esencial de la insignia de los ministros
del culto Mazdeo— no era, originariamente, nada mas que un haz de este tipo
de varitas, cuyo empleo fue introducido en Persia bajo la influencia de los

21, 29.

63 Véase Burnouf, Commentaire sur le Yacna, pag. 351.
4 Vendidad-Sadé, 1, 52, 56.

¢35 Véase Records of the Past, Vol. V, pig. 149.

66 Ap. Schol. ad Nicandr. Theriac., V, 613.

%7 Ibid.

68 Yagna, LVII, 6.
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Magi®®. Siguiendo las indagaciones que vamos a hacer sobre la astrologia y la
adivinacién en Caldea y Babilonia, probaremos que el acto de lanzar dichas
varitas era conocido y practicado en estos lugares®”® y que se trataba incluso del
més antiguo modo de adivinacién empleado en tiempos de los Acadios®!.

Dijimos que los Magi afirmaban poseer el poder de hacer descender fuego
del cielo sobre sus altares por medio de determinadas palabras y ritos.

Herodoto®”? y Dibgenes Laercio®”? hablan del poder sobrenatural que los
Magi creian poseer. El tiltimo de estos escritores habia consultado en parti-
cular el tratado especial de Hermipo sobre los Magi, donde éstos se hallaban
representados como malabaristas y encantadores®”. Alrededor de la época de
las guerras médicas se divulgé en Grecia un libro atribuido al Magus Ostanes;
este libro fue el origen de la magia por la cual los griegos sustituyeron a partir
de entonces a los bastos y antiguos ritos de Goetia®’. Por cuanto conocemos de
dicho libro, parece ser que instruia —mostrandolos como los supremos secre-
tos de la casta de los Magi— en toda suerte de hechizos y adivinaciones, aun
para la invocacién de los muertos y los espiritus infernales®’¢. Ademas, estos
sacerdotes que se habian diseminado desde Meda por toda Persia eran consi-
derados en occidente como tipos de encantadores y magos®”’: de ahi el signi-
ficado adjudicado por nosotros al término “magia”. Era, sin embargo, sabido
que su magia guardaba una fuerte semejanza con la de Caldea®, lo cual acabé
por provocar en las mentes de los griegos una inextricable confusién entre los
Magi y los Caldeos®”.

Ha resultado necesario explicar estas cosas con gran plenitud con el fin de
ofrecer una idea completa de nuestro conocimiento del Magismo Medo, el cual
sigue siendo, después de todo, un tema muy oscuro. Pero, en mi opinién, a par-

5% Véase G. Rawlinson, The Five Great Monarchies, 2° edicién, Vol. III, pag. 351.

670 Ezequiel 21, 26. Las varitas o flechas del hado se hallan marcadas sobre numerosos cilindros
Babilénicos sostenidas por la mano de Marduk (Lajard, Culte de Mithra, pl. XXXII, n°® 2; LIV,
A, n°5) o de Istar (Lajard, pl. XXXVII, n° 1), las divinidades de los planetas Japiter y Venus, las
mas favorables deidades segiin las ideas de los astrélogos.

57!l Existe, en efecto, una similitud entre esta adivinacién y el lanzamiento mégico de dados que
vemos mencionado en la tablilla K 142 del Museo Britdnico.

6721, 103, 120; VII, 12.

73 De Vit. philosoph. Proem., 6.

7 Plin., Hist. Nat., XXX, 2.

¢ Plin., XXX, 1; Euseb., Chronic., 1, 48; Prepar. Evangel., 1, 10; V, 14; Suid., V; Apul., Apolog., 27.
6% Plin., XXX, 5.

§77 Strab., I, pag. 24; XVI, pdg. 762; Lucian, De Necromant., pag. 11, edit. Lehmann; Ammian.
Marecell., XXIII, 6; Origen, Adv. Cels., VI, 80; Minut. Fil., Octavian, 26; Clem. Alex. Protrept., I,
pég. 17, edit. Potter; S. Cyprian, De Idol. En Opp., Vol. I, pag. 408.

¢’ Ammian. Marcell., XXIII, 6.

57 Plat., I, Alcibiad., 37; Justin., I, 1; Diégen, Laer., I, 8; Plin., Hisz. Nar., XXX, 2; XXXVII, 49;
Apul,, Florid., 11, 5; Tatian., Orat ad Graec., I; Suid., Maywn y Zwpoacrpns; Constitut. Apostolic., IV,
26; Clem. Alex., Stromat., V, pag. 598, edit. Potter; Arnot., Adz. Gent., I, 52.
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Mitologia Magica
Fino-Tartara

a relacién con la mitologia y la magia finesas resulta aiin mas asombrosa.

Disponemos de una fecunda mina de informacién acerca de los ritos y la

religion de dicha nacién en la epopeya del Kalevala, que el Sr. Léouzon—

educ se ha comprometido a presentar ante el ptblico francés y que —si

bien se halla traducida a numerosas lenguas europeas®— nuestros eruditos y

literatos ignoran casi por completo; ello resulta muy de lamentar, pues, debido a

su belleza e importancia, habria que situar dicho poema junto a las epopeyas de

Grecia, India y Persia. El tema del mismo ha sido explicado con claridad en las
obras de Ganander®!, Castrén®? y otros eruditos fineses®?,

El antiguo paganismo Finés tenia como base el culto a los espiritus de la na-
turaleza existente entre las tribus Siberianas —segiin hemos visto ya— en tan
primitivo y basto estado. El hecho de que ambos se hallan estrechamente rela-
cionados y de que el culto Finés a los espiritus derivé del Siberiano no requiere
mayor demostracién, puesto que ha sido claramente probado por todos cuantos
han escrito sobre el tema. Pero sobre estos cimientos construyé la imaginacién
de los fineses una exquisita estructura mitolégica con una numerosa jerarquia
de dioses y genios que diferian en rango mientras cada uno de ellos conservaba

5% La mejor de estas traducciones es la alemana, publicada por el Sr. Schiefner en Helsingfors
en 1852.

81 Mythoiogia Fennica, eller forklarung ofver afgudar, 1789.

82 Vorlesungen ueber die Finnische Mythologie, 2° edicién, S. Petersburgo, 1856. Véanse también las
dos disertaciones, Ueber die Zauberkunst der Finnen y Allgemeine Uebersicht der Goetlesen und der
Magie der Finnen waehrend des Heidenthuns, que aparecen en su obra Kleinere Schriften, publicada
por el Sr. Schiefner.

** No podemos cnumerar aqui todas las obras de Toppelius, Parthan, Téngstrom, Gottlund,
Loénnrot y Koskinen.
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la marca de su origen y devenia tema de diversas leyendas. Entre el pueblo de
Suomi —primero, en sus antiguos dominios orientales, donde vivia bajo cielos
mas despejados y de los cuales conservaba cierto vago recuerdo, y después, en
los nuevos hogares del norte de Europa a los cuales fue retirdndose de un modo
gradual— aconteci6 lo mismo que con las naciones acadias a orillas del Eufrates
y el Tigris. Las viejas supersticiones demonoldgicas y magicas de la raza Turania
dieron origen a un perfecto sistema religioso y una fecunda mitologia. Si bien la
diferencia de paises y climas confirié un colorido distinto a numerosas personi-
ficaciones pertenecientes a ambas mitologias, las religiones de estas dos naciones
se hallaban inspiradas de un modo manifiesto por el mismo genio, procedente
del comtin caudal de ideas de una y la misma raza. Bien podemos quedar estupe-
factos al descubrir tan gran semejanza —conservando tantos dioses y espiritus el
mismo cardcter bajo distintos nombres— y una similitud de tal perfeccién entre
determinadas formulas de conjuros a pesar de la amplia distancia que separa,
tanto en el tiempo como en el espacio, a la Finlandia pagana —que no abrazé el
Cristianismo hasta la Edad Meda— de la Caldea puramente acadia, que quedé
completamente aniquilada quince centurias antes de la era Cristiana.

Los fineses no contaron jamas con otros sacerdotes que sus magos, su culto
consistia tinicamente en ofrendas domésticas realizadas en determinados dias fijos,
con los progenitores de la familia como ministros, y en misteriosas ceremonias a
las cuales se atribuia un poder sobrenatural, mientras que aquellos a quienes se
confiaba la ciencia que prescribia el modo en que habian de ser éstas llevadas a
cabo recibian el nombre de prodigios. Entre estos dltimos se hallaban, por un lado,
los Tietajat, “los sabios”; Asaajat, “los inteligentes”, o Laulajat, “los encantadores”,
magos de caricter benévolo que recurrian Gnicamente a una excitacién artificial
con el fin de averiguar el futuro y entrar en comunicacién directa con los espiritus,
asi como a los cantos y rituales sagrados que actiian sobre éstos y los inducen a
proteger al hombre; el Sr. Rein, al tratar en 1844 sobre este tema en Helsingfors, les
atribuye un carécter sacerdotal, al cual no tenian derecho alguno los Noijat o hechi-
ceros propiamente dichos. Dichos Notjar afirmaban hallarse en conexién tanto con
buenos como con malos espiritus, utilizaban su conocimiento y poder tanto para
el mal como para el bien, segiin se hallasen bien o mal dispuestos hacia cualquier
persona. A estos conjuros afadian el uso de filtros y otras extrafias pricticas; su
principal rito era aquel al que los Escandinavos daban el nombre de Seidr, consis-
tente en pronunciar determinadas palabras sobre la llama, junto con ceremonias
cuyo secreto posefan Unicamente los iniciados; por medio del Seidr una persona
podia adoptar cualquier forma que desease, devenir invisible o ser transportada de
un lugar a otro al instante®®,

8% Para conocer miés interesantes detalles respecto a los Groenlandeses, fineses y los Asyekoks
de los Esquimales, véase la obra del Dr. Rink Legends and Tales of the Esquimaux, and Letters from
Greenland. (Ed.)



MirtoLogia Micica FINO-TARTARA 169

Los Tietajat y Noijat aducian por igual el poder de sanar o, mis bien, de ex-
pulsar enfermedades, a las cuales consideraban como seres personales, por medio
de sus férmulas, sus cantos y de bebidas encantadas que constituian ingredientes
realmente farmacéuticos; eran los inicos médicos de la naciéon®®. Existia entre
estas dos clases de personas la distincién que hemos observado en los libros Aca-
dios entre el sacerdote de magia y el hechicero maléfico, considerado un ser im-
pio. En el Kalevala los hechizos ocupaban un lugar muy importante; se los con-
sideraba como obra divina y los dioses mismos recurrian continuamente a ellos
durante el transcurso de su heroica vida; pero los hechiceros aparecian descritos
como hombres perversos que abusaban de estos supremos secretos y hacian un
mal uso de ellos. Los fineses atribuian a los conjuros y a los ritos magicos, ya fue-
sen empleados con buena o mala finalidad, un poder absoluto sobre la totalidad
de la naturaleza, asi como sobre los elementos y los espiritus. La tierra y el aire,
las regiones visibles e invisibles, el agua y el fuego se hallaban sujetos al poder
de los hechizos; éstos hacian regresar a los muertos para atormentar a los vivos;
actuaban aun sobre los més poderosos dioses, neutralizando su influencia o ejer-
ciendo sobre ellos una suerte de coaccién. La poesia finesa describe los efectos de
estas hechicerias bajo las mds hiperbodlicas formas. Daremos un ejemplo de ello:

Lemminkiinen entré en la casa; hallabase repleta de hombres charlando libremente: hombres
ataviados con largas prendas sobre los bancos, cantores sobre el suelo, runoias bajo las puer-
tas abiertas de par en par, instrumentos dispuestos alrededor de las paredes y, en la parte
principal de la casa, cerca del hogar, hechiceros.

Y Lemminkiinen dio comienzo a sus hechizos.

El cantaba y los cantores de mayor talento limitdbanse a emitir ridiculos sonidos.

Las manos de todos ellos quedaron cubiertas con guantes de piedra, masas de piedra do-
blegaban sus espaldas, un sombrero de piedra les aplastaba la cabeza, collares de piedra
apretaban sus cuellos.

De tal modo burldronse de 10s mas famosos cantores, los mas habiles runoias.

Lemminkiinen canté de nuevo: y los hombres fueron arrojados a un trineo del cual tiraba
un descolorido gato; y el gato, en su rauda carrera, llevéselos a los extremos limites de
Pohjola®®s, tan lejos como los vastos desiertos de Laponia, donde no resuena ya la pisada
del caballo y el potro de la yegua no halla pasto alguno.

Lemminkiinen cantd de nuevo; y arrojaronse los hombres al gran abismo de Laponia, al es-
trecho que engulle a los héroes, a aquel oleaje del cual beben los hechiceros a fin de saciar
su ardiente sed.

Lemminkiinen cant6é de nuevo; y los hombres rodaron al impetuoso torrente de Rutja, al
fatidico abismo que engulle arboles a modo de presa, al cual caen los pinos con sus raices,
en el cual quedan sumidos los crestados abetos.

Asi burlabase Lemminkiinen de jévenes, ancianos y hombres en la flor de la vida por medio
de sus conjuros®®.

8 Véase Lonnrot, Abhandlung iiber die magische Medicin der Finnen.

% E]l mundo de las tinieblas, la morada de los espiritus malvados.

687 Kalevala, 1 parte, 12° runa. Cf. la leyenda medieval Aria del Flautista de Hamelin en sus di-
versas formas. (Ed.)
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Pero sea cual fuere el poder de estos hechizos que regian la naturaleza y a
los seres sobrenaturales, espiritus y dioses, existia un talisman més poderoso
incluso que ellos, puesto que controlaba el poder de los mismos y protegia a
quien lo poseia; se trataba de la “varita celestial”, semejante a la varita de los
Magi medos. Los dioses mismos hallaban su dnica proteccién, por determi-
nados encantamientos, en dicha varita. Wiinimdinen, amenazado por la gran
hechicera de Laponia, responde a ésta:

El Lapén no puede herirme con sus hechizos, pues yo sostengo en mis manos la varita celes-
tial, y aquel que me odia y haria caer el mal sobre mi no la posees®,

Procederemos ahora a indagar en la mitologia y la jerarquia de los dioses y
espiritus fineses.

Encabezando a todos ellos hallamos a tres dioses que dividian la soberania del
universo: Ukko, Wiindméinen e Ilmarinen. Ukko, cuyo nombre significaba “el
anciano, el venerable”, era “el viejo celestial” (Vanha taivahinen), “el dios del cielo”
(Tarvahan jumala); en su relacién con los otros dos gozaba de una notable superiori-
dad y aun aparecia en ocasiones como primer principio: de ahi su sobrenombre de
ylyjumala, “el supremo dios”. Wiindmoinen, “el amigo de las olas”, era el regente
del elemento hiimedo y de la atmésfera; Ilmarinen, “el eterno fraguador”, duefio
y sefor del globo terrdqueo y de los tesoros contenidos por éste, los cuales tinica-
mente €l habia logrado obrar. Los tres dioses mis elevados de la mitologia finesa,
que juntos “fijaron las puertas del aire, establecieron la béveda celeste y sembra-
ron las estrellas en el espacio™®®, Ukko, Wiindméinen e Ilmarinen, se correspon-
dian, pues, casi exactamente con los tres dioses superiores que presidian las tres
zonas del universo en el sistema de la coleccién magica acadia: Ana, Ea y Mul-ge.
La semejanza resulta particularmente asombrosa entre Ea y Wiindméinen, cuyas
aventuras constituyen el tema del Kalevala. Al igual que la deidad acadia, el dios
Finés no sélo era rey de las aguas y la atmésfera, sino también el espiritu de donde
toda vida procedia, sefior de los hechizos favorables, adversario y vencedor de to-
das las personificaciones del mal y el soberano poseedor de toda ciencia. El envi6
al hombre el fuego celestial e invent6 la miisica y los conjuros. Todos necesitaban
invocar su proteccién: guerreros, pescadores, magos, todos sentian los efectos de
su proteccién. El sudor que su cuerpo transpiraba era un balsamo para todas las
enfermedades®™. Unicamente él proporcionaba ayuda eficaz contra los encantos
forjados por los hechiceros, y el hecho de apelar a é] constituia un dltimo recurso
contra los cercenamientos de los demonios. El es también el depositario “de los

5% Kalevala, 24° runa de la primera edicién; el texto de la segunda, publicada en 1849, parece
ser inferior en este lugar. Cf. el mito griego de la rama de oro que por si sola salvaguardaba a los
vivos en su visita al Hades.

8 Kalevala, 11 parte, 14° runa.

0 Cf. el mito Egipcio de las beneficiosas virtudes del sudor del dios Ra, segfin se relata en el
Papiro Mégico del Museo Britdnico, Records of the Past, Vol. VI, pag. 116. (Ed.)
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Augurios de la ciencia”, de las “palabras supremas”, de las “palabras creadoras”,
que descubrié en el antiguo Wipunen®!, palabras que conferian vida a todo cuanto
existia y que poseian el poder de amarrar tanto a los dioses como a los seres infe-
riores. Dichas palabras, al igual que el misterioso nombre de los libros Acadios,
constituian el tltimo punto de la ciencia sobrenatural, el hechizo sobre todos los
hechizos; poseian en si mismas una virtud sin par absolutamente independiente
del agente que las pronunciase. Tras resultar Waindmoinen —el cual aparece con-
tinuamente representado en la epopeya como un héroe a pesar de su naturaleza
divina— herido por el hacha de Pohja, la personificacién de la regién infernal, fue
en busca del anciano de Suomi, pues él podria estancar el torrente de sangre que
manaba de la herida; y respondiole el anciano:

Hemos estancado heridas mayores, hemos vendado otras més terribles, hemos salido triun-
fantes de mayores dificultades, hemos atravesado obstdculos mas severos mediante las tres
palabras de la creacién, mediante las palabras sagradas y originarias. Las bocas de los rios,
las corrientes de los lagos, asi como cataratas que se precipitaban con fuerza, han sido ven-
cidas. Hemos unido istmos con istmos®2,

Por debajo de los tres dioses superiores, los fineses incluian en su culto a
todos los objetos y seres de la naturaleza, a la cual poblaron por doquier con
espiritus personales: en ocasiones, distintos de su objeto; en otras, mezclados
con él. Rendian homenaje a las montaias, las piedras, los irboles, los mares,
los rios y los manantiales. El fuego era para ellos un ser divino, siendo venera-
do en la llama del hogar doméstico, a la cual ofrecia la madre de la familia, en
la festividad del joulu, una libacién con la siguiente invocacién:

Elévate siempre mas arriba, oh, llama mia,

iMas no te hagas mis grande ni resplandezcas mas!%?

Dicha festividad del joulu tenia lugar inmediatamente después del solsticio
de invierno, cuando los dias comenzaban a hacerse mas largos; el rito del culto
a la llama parece, pues, indicar que los fineses identificaban el fuego —honra-
do por ellos en su realidad elemental— con el sol, del mismo modo en que en
la epopeya Babilénica hemos visto al dios Acadio Fuego devenir un personaje
solar bajo la forma del héroe Izdubar o Dubar. Comoquiera que sea, los fineses
invocaban al sol bajo el nombre de Paiwa®, con el fin de que los protegiese de
los demonios de la noche y curase determinadas enfermedades, especialmente
cualquier trastorno del cerebro, como los Acadios invocaban al dios Utu, el
cual personificaba el mismo planeta. Rendian culto, ademds, a Kuu, el dios
masculino de la luna, el cual se correspondia exactamente con el Aku, Enizuna

91 Kalevala, 1 parte, 9% y 10° runas.

2 Kalevala, I parte, 3% runa.

3 H. J. Wille, Beskrivelse over Siliejords Prestegield i over Tellemarken 1 Norge, pag. 243.

¢ Debemos compararlo con uno de los nombres Acadios del dios Sol; Biseba, Beiwa cra también
el dios solar de los lapones.
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o Itu de los Acadios; y poseian también numerosas divinidades estelares, como
Otava, la osa mayor, y Tahti o los astros en abstracto.

Segtin la mitologia finesa, cada lugar poseia su Haltia, espiritu o genio; cada
casa, su gnomo familiar o Tonttu; cada elemento y fenémeno natural, un espiritu
perteneciente a la clase denominada por los Escandinavos Dvergues; cada accién
del hombre, cada circunstancia de la vida, su genio o su dios especial. Ciertos es-
piritus en concreto denominados Egres hacian crecer las plantas que el labrador
cultivaba y vigilaban su desarrollo. Otros, los Keijuiset, espiritus alados, unos
negros y otros blancos, unos malvados y otros, de nuevo, benéficos, indicaban
concretamente su presencia entrando en las casas donde yacia un cadaver.

De esta vasta multitud de espiritus esparcidos por toda la creacién surgie-
ron los dioses, los cuales eran también muy numerosos, presidiendo una clase
de seres, un conjunto de fenémenos, alguna fase del desarrollo del hombre,
los animales o las plantas, y destacando caracterizados por una naturaleza mds
general y un poder més elevado.

Aqui la mitologia finesa diferia por completo de la de los Acadios; adquiria
una peculiar idiosincrasia y atestiguaba la influencia del suelo y el clima en los
cuales alcanzé la perfeccién. Bajo el ardiente sol de las orillas del Eufrates y
el Tigris y en medio de los 16bregos bosques y los gélidos pantanos de Finlan-
dia el mismo principio de la personificacién de fenémenos naturales, objetos
y clases de seres pertenecientes al mundo animado produjo necesariamente
dioses de aspecto distinto. No hay razén, pues, para que nos sorprendamos al
descubrir que toda esta parte de la mitologia acadia se hallaba representada
entre los fineses por creaciones mitolégicas que diferian por completo de la
supersticion popular. Separadas por una gran distancia, tanto en el tiempo
como en el espacio, estas dos naciones han contribuido, cada una a su modo,
a ampliar los cimientos comunes de la misma concepcién del mundo sobrena-
tural y su relacidn con la naturaleza, la cual vemos manifestarse claramente a
través de los colores y formas varios de los ornamentos. Dos drboles del mismo
género plantados en distintos suelos y climas no crecen del mismo modo; pero
el botdnico puede reconocer, no obstante, su especifica identidad y su comin
origen. Después de todo, no existe mayor diferencia —m4s atin: existe incluso
menos— entre la mitologia finesa y la de los libros magicos Acadios de la que
existe entre las mitologias de las naciones Griegas e Indias, las cuales no son
sino distintas ramas que surgen de la misma raiz: las primitivas creencias de
la raza Aria.

No me he comprometido a ofrecer en este lugar un tratado sobre mitologia
finesa; mi tinico deseo es mostrar la comunidad de espiritu y los puntos de se-
mejanza que presenta con respecto a la antigua mitologia acadia, ya sefialados
por el Prof. Sayce. Renunciaré a enumerar los dioses fineses creados por los
aspectos de la naturaleza en el norte, los cuales podrian no tener equivalente
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en aquellos paises donde habitaban los Acadios, divinidades, por ejemplo, que
presidian los grandes bosques de abedul y abeto, como Hiltaainen, Tapio, el
pastor de las bestias salvajes de dichos bosques, “el barbudo anciano del bos-
que dichoso”, al cual se dirige una muy poética invocacién del Kalevala®?, jun-
to con todas las divinidades menores que conformaban su séquito y cuyo deber
era propagar y distribuir las distintas especies de drboles forestales y las bestias
salvajes que habitaban bajo su sombra. La imaginacién popular multiplicé es-
tas ultimas divinidades de un modo indefinido, y la poesia épica les atribuyé
genealogias e historias que se asemejaban a las de 1a humanidad. No menos
numerosos eran los dioses que cuidaban de los rebanos, como Kaitos, Kikri,
Suvetar, y aquellos que protegian a los pescadores del Baltico, incrementando
los peces y envidndolos a sus redes, como Juolitar y su esposa Hillewo, la dio-
sa de las nutrias, y tantas otras divinidades de segundo rango presididas por
Ahto, el rey del océano y las aguas.

69 72 runa de la primera edicién, 14? de ia segunda.






Capitulo XVII

Profundizacion en el Analisis
de la Demonologia Finesa

/odas estas consideraciones nos remontan a las concepciones que ob-
servibamos en los libros Acadios, las cuales constituian, en efecto, las
concepciones fundamentales de todas las naciones Turanias y una ca-
racteristica preponderante de su religidn; y esta era la importancia de

los dioses y espiritus que presidian los tesoros enterrados en el seno de la tie-
rra, asi como los trabajos de metalurgia®®. Aqui se hallaba el imperio del gran
Thuarinen, el herrero divino, el cual forjé sobre su yunque la boveda celeste; y
es a este respecto que nos encontramos con los genios de las rocas y minas, los
Wuorin Viki, quienes obraban bajo la direccién de Kémuléinen. Sin embargo,
de nuevo aqui, si bien advertimos una cierta analogia, existia también una im-
portante diferencia, resultado de las condiciones diversas de las dos naciones
de Acad y Suomi: en los libros Acadios se asignaba el lugar méas importante
entre los dioses de la metalurgia al dios del cobre; en la poesia finesa no era
el cobre, sino el hierro, el que ostentaba el primer rango, cuyo dios especial,
Rauta—Rekhi, se hallaba rodeado de una comitiva de parientes que se corres-
pondian con las principales operaciones empleadas al trabajar dicho metal; y
la leyenda del nacimiento del hierro es una de las mas destacables y originales
del Kalevala®®’. Pero esta aplicacién de todos los mitos metaltirgicos al hierro
no habia de hallarse siempre, por supuesto, entre los fineses: fue el resultado
de las peculiares condiciones de la estancia de éstos en el pais del cual fueron
finalmente expulsados, donde abundaba el hierro y donde la ausencia de cobre
y bronce hizo menos probable que recordasen las antiguas tradiciones que con

8% Véase sobre este tema mis Premieres Civilisations, Vol. I, pags. 114-126.
67 Parte I3, 4® runa.
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tanto celo conservaban sus hermanos Livonios. Los Acadios, por el contrario,
si bien habian trabajado ya el hierro, disponian de un suministro mucho mais
abundante de bronce; éste era el metal que cominmente empleaban para sus
instrumentos y utensilios®®. Llegados a este punto, la filologia dirige nuestra
atencion hacia un hecho que guarda un exacto paralelismo con el mostrado
en la mitologifa: el término (windu) con que se designa al cobre en Acadio es
idéntico al que significa “hierro” entre los fineses (rauta) y los lapones (rude)
y que de ahi pasé a los Esclavones y Lituanos como el nombre de este mismo
metal (ruda). Asi, un término que en las lenguas Arias poseia originariamente
el significado de “metal” en sentido general devino en sdnscrito el nombre
especifico del hierro (ayas) y en latin, el del bronce (es).

Segiin el credo Finés, cada uno de los hombres llevaba en su interior desde
su nacimiento un espiritu divino que era su inseparable compaiiero de por
vida. El vinculo que unia a dicho espiritu con su sujeto se hacia méas estrecho a
medida que éste se desprendia de las cosas terrenales para retirarse al interior
del santuario de su alma. Este espiritu constituia una importante fuente del
poder sobrenatural del mago; éste aspiraba “a un éxtasis trascendental, tulla in-
toon, a un gran estado de excitacidn del alma, tulla haltiorhin, en el cual devenia
como el espiritu que moraba en él y se identificaba por completo con el mismo.
Dicho mago empleaba medios artificiales —drogas estupefacientes, por ejem-
plo— con el fin de alcanzar este estado de excitacién, puesto que Gnicamente
entonces lograba, por asi decirlo, deificarse y recibia el homenaje de los genios
y espiritus de la naturaleza”®. Esta doctrina, explicada con gran claridad por
el Sr. Rein y que ocupaba un lugar principal en las ideas religiosas finesas, asi
como en su magia, es precisamente la del dios especial adjunto a cada uno de
los hombres —y que habita en su cuerpo— que prevalecia también en los libros
magicos Acadios. Ello proporciona una afinidad de concepciones y creencias
que resulta de gran importancia, puesto que no se trata de una de esas ideas
naturales que surgen de un modo independiente en el seno de naciones que
difieren ampliamente. Para hallar en otro lugar una nocién similar debemos
ir a Persia en busca de la doctrina de las Fravartis, la cual hemos decidido ya
que los Iranios obtuvieron de fuentes acadias a través de los medos. Toda reli-
gién demonoldgica, tan pronto como se eleva y purifica, conduce al dualismo:
establece la doctrina de que hay espiritus dispersos por todas partes de la natu-
raleza y —para explicar el espectdculo que constantemente ofrece ésta del bien
junto al mal, Ia decadencia y la destruccién con la regeneracién y la vida— asu-
me la existencia de dos ejércitos opuestos de buenos y malos espiritus. Este fue,
como hemos visto, el caso de los Acadios y lo mismo acontecié también entre

8 G. Rawlinson, The Five Grear Monarchies, 2° edicién, Vol. I, pags. 96-99.
¥ Cf. el culto al Pitio Apolo, en el éxtasis de la sacerdotisa de Delfos. (Ed.)
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los fineses. Estos reconocian, asimismo, dos mundos enemistados el uno con
el otro: el de los dioses junto con los espiritus propicios y el de los demonios;
respectivamente, el reino de la luz y el de las tinieblas, la regién del bien y
la del mal. Pero ellos situaron estos dos mundos sobre la tierra en lugar de
adoptar la visién acadia, por la cual los demonios surgian, supuestamente, de
un abismo subterrdneo; uno era la bendita regién del Kalevala, situada bajo la
directa y benéfica influencia de los rayos del sol; la otra, el Pohjola, “el cual
devora a los hombres y engulle a los héroes”, donde moraban los demonios y
donde los muertos hallaban su hogar, Tuonela, gobernado por el severo Tuoni.
Los fineses imaginaban que la regién de Pohjola se hallaba situada entre las in-
habitables soledades de los polos, con Laponia a un lado sirviéndole de limite.
Alli adoraban morar los m4s malvados hechiceros y alli yacian los demonios
en emboscada para vigilar a los hombres. Las gélidas llanuras de Laponia eran
para los fineses lo que las ardientes arenas de Arabia eran para los Acadios: un
pais maldito y un lugar frecuentado por horrendos espiritus.

Los demonios nacidos en las tinieblas de Pohjola eran tan numerosos por lo
menos como los buenos espiritus; se hallaban esparcidos por todo el universo y
por doquier traian conflictos y destruccién. Inducian a los cazadores a errar el
camino, causaban enfermedades, perturbaban el silencio de la noche, aumen-
taban el ntimero de lobos y zorros, y, en resumen, todos los sufrimientos del
triste y desolado invierno del norte eran atribuibles a su influencia.

La mitologia finesa inventé ilimitadas clases de espiritus malvados y de-
monios para todo género de infortunios y conflictos. En la poesia épica des-
cubrimos que se otorga una forma més humana a las influencias dispersas por
todo el mundo, donde se oponian y se esforzaban por destruir la obra de los
dioses y los genios propicios. En este caso, el principio maligno se hallaba per-
sonificado por el gigante Hiisi, el cual poseia esposa e hijos, caballos, perros,
gatos y sirvientes, todos ellos espantosos y malvados como él; en una palabra,
la casa al completo del jefe de una tribu. La mala influencia de Hiisi se exten-
dia por doquier: Hiisi-Hejmoléinen, su sirviente, reinaba sobre las montanas;
Wesi-Hiisi, otro de sus sirvientes, sobre las aguas; Hiidén-Lintu, su péjaro,
llevaba el mal por el aire; Hiidén—-Ruuna, su caballo, surcaba las llanuras y
desiertos; Hiidén-Kissa, su gata, sembraba el terror en torno a si y obligaba a
los ladrones a confesar sus fechorias, y asi, de vez en cuando, su malvada accién
se tornaba en un buen propésito; los Hiidén Viiki, anilogos a las Furias, eran
sus mensajeros. Hiisi, dando batidas en las llanuras montado en su caballo
mientras su pajaro le precedia por el aire, era originariamente, segin parece,
una personificacién del gélido y fatidico viento del norte. Los fineses lo consi-
deraban uno de los més terribles demonios, del mismo modo que los Acadios
temian a la personificacién del viento del oeste, el cual producia en su pais,

mediante su excesivo calor, efectos no menos fatidicos.
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Tal como hemos afirmado ya, los hechiceros mantenian comunicacién con
dichos demonios con tanta frecuencia, o incluso con mayor frecuencia, como
lo hacian con los buenos espiritus; y a esta diabélica interrelacién debian gran
parte de su poder. Los sacerdotes de 1a magia provocaban dicha comunicacién
totalmente por medio de un frenesi espiritual y de palabras sagradas. Por cuan-
to se refiere a los demonios, los exorcizaban mediante el poder de sus férmulas
y con la ayuda de los seres espirituales del principio del bien; asi, muchos de
sus conjuros se hallaban destinados a repeler a los demonios malvados, romper
diabdlicos hechizos e invocar en esta obra la ayuda de los espiritus puros. Pero
la magia finesa era principalmente Médica, siendo empleada para la sanacién
de enfermedades y heridas; esta vision de su desarrollo ha sido explicada de un
modo admirable por Lonnrot en un tratado especial’®.

De nuevo topamos aqui con la nocién fundamental —tan caracteristica de
ciertas razas de la humanidad— de que toda enfermedad era en si misma un
ser personal o demonio y que su invasién constituia una posesién real de la
persona enferma.

Seglin los fineses, las enfermedades eran las hijas de Louhiatar, la ancia-
na de Pohjola, del mismo modo en que los Acadios consideraban que habian
surgido de Ninkigal, la dama del ligubre abismo y de los muertos. Conside-
raban a la pleuresia, la gota, el célico, la consuncién, la lepra y la peste como
otros tantos personajes distintos unos de otros. Estos tenian su residencia en
Kipiimiki, la colina de los dolores, situada en una isla del rio de Tuonela, el
rio del pais de los muertos, el andlogo del rio Dahilla de las tablillas acadias.
La colina de Kipiimaki recuerda también, por su concepcién, a la “montana
del Oeste” de los libros Acadios, de donde surgian los principales demonios
para diseminarse por la superficie de la tierra. Dicha colina de Kipiimiki era
elevada, y habia en su cumbre una gran piedra plana rodeada de otras muchas
piedras de gran tamaiio. En la del medio habia nueve agujeros, en los cuales
se sepultaba a las enfermedades con la ayuda de conjuros. En uno de nuestros
ensalmos Acadios” leemos lo siguiente:

Que la tierra engulla dentro de sf la enfermedad cual corrientes aguas.

Kivutar o Kipu-tyto, hija de Tuoni, iba a recoger las enfermedades en una
vasija de brasero y las hacia cocer sobre un hogar mégico.

El hechicero o sacerdote de la magia reconocia la enfermedad que un hom-
bre padecia mediante la especial facultad diagnéstica que el estado de éxtasis
divino, ya fuese natural o artificial, desarrollaba. Una vez que habia decicido
de qué enfermedad se trataba se ponia a exorcizar al demonio, empleando be-
0 Abhandlung uber die magische Medicin der Finne. Véase también, para ilustrar el sistema de-
mono-médico Egipcio, que poseia una base similar, “Le Grand Papyrus Ebers”, en I'Egyprologie,

del Sr. F Chabas, asi como el propio texto original, Papyrus Ebers, Leipzig, fol., 1876. (Ed.)
WA L1V, 3, col. 2.



PROFUNDIZACION EN EL ANALIsIS DE LA DEMONOLOGiA FINEsa 179

bidas encantadas, talismanes, nudos maégicos, conjuros y, de vez en cuando,
como los més elevados medios a los cuales podia recurrir, en caso de haber
logrado descubrir el secreto, las todopoderosas palabras que se confiaban a
Wiinimdoinen.

Los conjuros fineses para exorcizar a los demonios de las enfermedades eran
compuestos exactamente con el mismo espiritu —y se hallaban fundamentados
sobre los mismos datos— que los conjuros Acadios destinados a igual prop6-
sito. Se trataba de formulas pertenecientes a la misma familia y que a menudo
mostraban una notable similitud de lenguaje; los conjuros Egipcios, por el
contrario, habiendo sido compuestos por gente con ideas muy diferentes acer-
ca del mundo sobrenatural, adquirian otra forma completamente distinta.

El siguiente es un conjuro de uno de los cantos del Kalevala:

Oh, mal, desaparece en los cielos; dolor, elévate hasta las nubes’?; inflamado vapor, vuela al
aire a fin de que el viento pueda llevarte consigo, de que la tempestad pueda perseguirte
hasta lejanas regiones, donde ni el sol ni la luna propaguen su luz, donde el cilido viento
no inflame la carne.

Oh, dolor, méntate sobre e} alado corcel de piedra y vuela a las montaias cubiertas de hierro.
Pues €l es demasiado robusto para ser devorado por enfermedad alguna, para que los do-
lores lo consuman.

Id, oh, enfermedades, adonde tiene la virgen de los dolores su hogar, donde la hija de
Wiiniméinen cuece dolores, id a la colina de los dolores.

Allf estdn los perros blancos que otrora aullaban en indecible tormento, que gemian en sus
sufrimientos.

Este otro conjuro contra la peste fue descubierto por Ganander:

Oh, azote, marchate; peste, emprende el vuelo, lejos de la desnuda carne.
Yo te daré un caballo con que huir, cuyas herraduras no resbalarin sobre el hielo ni sus
pezuias en las rocas.

Ve adonde yo te envio. Toma para tu viaje al infernal corcel, el semental de la montafia. Huye
a las montanas de Turja, a la roca de hierro. Cruza las arenosas llanuras de las regiones in-
fernales y precipitate al eterno abismo, de donde jamas regresaris. Ve adonde yo te envio,

al interior del espeso bosque de Laponia, al interior de las oscuras regiones de Pohja.
Las féormulas acadias desterraban al arenoso desierto a los demonios que,
mediante ellas, eran expulsados del cuerpo de un hombre; la runa finesa envia
la peste a Laponia’. Semejante forma distinta es la que esperariamos tomase
la misma idea en dos naciones situadas en condiciones geogréficas tan opues-

tas, aunque procediesen originariamente de la misma estirpe.

Cuando habia que curar dnicamente heridas no habia demonios a los que
exorcizar. Utilizaban ensalmos especiales, palabras de conjuro (manous) que
pronunciaban sobre el lugar con el fin de detener el flujo de sangre. La novena

702 “Que el mal de su cabeza sea llevado a los cielos cual violento vendaval”, dice un conjuro Aca-
dio (W. 4. I, 1V, 3, col. 2), y otro: “Que los males de la cabeza, los trastornos, se alejen volando
al cielo cual saltamontes, que se lancen al vasto espacio cual pdjaros”.

703 Cf. la ceremonia Judia de expulsar al desierto a la cabra de Azazel. (Ed.)
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runa del Kalevala nos proporciona un buen ejemplo en el relato de la sanacién
de la herida de Wiiniméinen:

Escucha, oh, sangre, en lugar de fluir, en lugar de verter tu cilido flujo. Detente, oh, sangre,
cual muro; detente cual seto; detente cual arrecife en el mar, cual rigido carex’ en el mus-
g0, cual la gran roca alisada por la erosién en el campo, cual pino en el bosque.

Una vez estancado el flujo de sangre el conjuro invocaba a determinadas
divinidades que podian reparar el dafio causado al cuerpo por el arma; asi ce-
rraba Helka la herida:

Ven aqui, ven, Helka, hermosa mujer, cierra con turba, detén con musgo la herida abierta;
ociiltala con pequefias piedras, con el fin de que el lago no pueda desbordarse, de que la
roja sangre no pueda inundar la tierra.

La diosa Suonetar cicatrizaba y renovaba la carne:

Es hermosa, la diosa de las venas, Suonetar, ila benéfica diosa! Ella teje maravillosamente las
venas con su hermoso huso, su rueca de metal, su rueda de hierro.

Ven a mi, yo invoco tu ayuda; ven a mi, yo te llamo. Trae en tu seno un fardo de carne, una bola
de venas para atar el extremo de las mismas™,

Estas reciben el nombre de runas del synty o de regeneracién o recupera-
cién’. Pero, con el fin de completar y consolidar la obra de las divinidades
secundarias, se requeria la intervencién del anciano Ukko, siendo éste la mas
elevada personificacién del poder divino:

Oh, glorioso dios, prepara tu cuadriga, pon en ella los caballos, monta en tu espléndido asiento
y ponte en marcha atravesando huesos, miembros, carne herida, venas cortadas. Haz fluir
la plata por el espacio vacio de los huesos, haz fluir el oro por las heridas de las venas.

Donde la carne ha sido desgarrada prodtzcase carne nueva; donde los huesos han sido que-
brados férmense huesos nuevos; inanse las venas cortadas; en todas partes donde hayase
hecho una herida retorne la salud completa y hermosa.

La sanacién de una herida que requiriese la formacién de carne nueva se
consideraba un acto normal de creacidn, por lo que se hacia necesaria la ayuda
del propio poder creador.

7 La juncia comn, Carex palustris (?), de la cual existen aproximadamente treinta especies
inglesas.

7% Kalevala, 15% runa.

706 Hacfan también extensivo el nombre de synty a la facultad sobrenatural por la cual el sanador
reconocia la enfermedad y discernia el remedio.



Capitulo XVIII

El Pueblo Acadio
y su Lengua

as comparaciones que establecimos en el anterior capitulo nos han

obligado a reconocer una estrecha relacién entre la magia caldea y la

de las naciones Altaicas o Turanias y, en particular, la de los fineses.
___sLas ideas religiosas de las cuales surgi6 constituian un perfecto y uni-
ficado sistema de mitologia, que no era mis que un desarrollo natural y 16gico
de aquella forma de naturalismo propia de todas esas naciones, asi como del
culto a los espiritus de la naturaleza y los elementos. Presentaba sorprendentes
analogias con el antiguo elemento preiranio, por un lado, el cual qued6 unifi-
cado con los datos Mazdeos en el Magismo Medo, y, por el otro, con la mitolo-
gia finesa, a pesar del peculiar color adquirido por ésta como resultado de su
desarrollo en las més septentrionales latitudes de Europa.

Habiendo llegado a este punto, no podemos dejar de conceder gran impor-
tancia al hecho de que en Caldea y los paises que caen bajo su dominio, como
Asiria, existia un lenguaje mégico especial, y que ese es el lenguaje al cual tanto
los eruditos Franceses como los ingleses dan actualmente el nombre de lengua
acadia’. Los libros sagrados de los magos, copiados de nuevo por Asurbanipal
en el siglo VII para la instruccién de sus sacerdotes, se hallaban escritos en
Acadio, habiéndoseles afiadido inicamente una versién Asiria Semitica en una
época muy temprana con el fin de hacer inteligibles los conjuros para quienes
debian recitarlos, pero estaba claro que el Acadio constituia el Ginico texto pro-
piamente litirgico. Prueba de ello la tenemos en el hecho de que ciertas lineas
que se hallan repetidas o resultan de muy ficil comprensién no llevan adjun-

707 Existen pruebas fehacientes de que los propios Asirios titularon como “la lengua acadia” al idio-
ma pre-Semitico de Caldea, y nosotros no tenemos ninguna verdadera razén para diferir de ellos.
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ta traduccién alguna. Asi, en el dia de hoy, los sacerdotes Coptos disponen
siempre de una versién Arabe acompafiando sus misales de modo que puedan
comprender las palabras del ritual mientras las recitan en la lengua copta. Las
férmulas mégicas grabadas en los amuletos de piedra dura —incluso en los
amuletos hallados en Asiria, evidentemente de obra Asiria y pertenecientes a
la ltima época del imperio de Ninive— se hallan escritas, al menos la mayoria
de ellas, en lengua acadia; y, mientras que existe mas de un centenar que tie-
nen sus leyendas en Acadio, yo tinicamente he dado adin con tres que llevasen
inscripciones Asirias en todas las diversas colecciones europeas. Asimismo, en
los fragmentos de la gran coleccién magica copiados por los escribas de Asur-
banipal aparecen numerosos conjuros e himnos cuyo primitivo texto Acadio
se perdi6, sin duda, en un periodo temprano, dado que Gnicamente existe en
la actualidad una versién Asiria que muestra, sin embargo, signos de gran an-
tigiledad. Con todo, no existen mis que diez en esta condicién entre muchos
centenares de formulas en Acadio.

Caldea poseia, pues, un lenguaje migico especial que conservé dicho caric-
ter también para el pueblo Asirio, y ese lenguaje es el Acadio. Se consideraba
que ejercia un especial poder sobre el mundo de los espiritus, tanto buenos
como malos. Segln parece, la idea de virtud sobrenatural inherente a las pa-
labras de dicho lenguaje aumenté a medida que éste dejé de emplearse como
idioma hablado, deviniendo para los sacerdotes una lengua muerta aplicada
exclusivamente a usos religiosos, mientras que para el pueblo constituia un
ininteligible galimatias. Ello fue el resultado de la tendencia natural del hom-
bre a atribuir un poder misterioso a palabras misteriosas, la misma tendencia
que llevo a los Egipcios a emplear en sus férmulas mégicas nombres que resul-
taban incomprensibles al vulgo, y aun afiadir nombres y palabras que no per-
tenecian en absoluto a lengua alguna y eran compuestos a voluntad para llevar
a cabo operaciones tedrgicas.

Ahora este vinculo de unién entre los ritos magicos y un lenguaje definitivo
constituye un importante aspecto a la hora de determinar el origen de la magia
caldea; pues, dado que hemos establecido la relacién de ésta con la hechiceria
sagrada de las naciones Turanias, su lengua, el Acadio, €s, por consiguiente, un
dialecto de la gran familia Uralo~Altaica. Todo concurre, pues, a remitirnos a
la misma raza de la humanidad para hallar el origen —en un periodo, en ver-
dad, muy remoto— de las supersticiones demonoldgicas y médgicas adoptadas a
orillas del Eufrates y el Tigris.

No basta, sin embargo, con afirmar que la lengua acadia posefa un caricter
Turanio: debemos ofrecer al lector pruebas de ello. La cuestién del origen de
la magia caldea nos conduce a una serie de problemas lingiiisticos etnografi-
cos que resultan ser, en lo sucesivo, de suma importancia en la historia de la
primitiva antigiiedad. Estos conciernen a los elementos que contribuyeron a
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civilizar Babilonia, a la existencia de una primitiva civilizacién Turania que
se extendia por la mayor parte del Asia interior antes de la dispersién de los
semitas y los Arios. Si no queremos limitarnos a afirmaciones que no se hallen
suficientemente probadas, debemos ahondar un tanto en dichos problemas e
indicar, al menos, los principales hechos que nos proporcionan los medios para
solucionarlos.

Asi pues, tras haber establecido que existi6 en Caldea una estrecha y cons-
tante relacién entre la magia y la lengua acadia, debo hablar un poco acerca
de dicha lengua y del fundamento de que disponemos para atribuirla a la clase
Turania. Al igual que el Dr. Hincks, Sir Henry Rawlinson, el Dr. Oppert, €l Sr.
Grivel y el Prof. Sayce, he llevado a cabo un estudio especial del dialecto Aca-
dio y he publicado también una gramaitica elemental de esta lengua’; se trata
de una obra puramente filolégica de dificil naturaleza, dirigida dnicamente a
unos pocos lectores especiales. Con gran placer, pues, aprovecho la oportuni-
dad que aqui se me brinda de resumir, en beneficio de mis lectores en general,
las conclusiones a las cuales llegué por medio de dicho estudio especial, el
cual era necesariamente muy incompleto; pero, en mi opinién, algunos de los
datos se hallan ya firmemente establecidos y pueden superar la prueba de ser
examinados a la luz de un examen directo y un anélisis filolégico de los textos.
El lector debe disculpar mi exclusiva dedicacién del siguiente capitulo a la
lengua. Si bien un tema como este puede parecer mas bien arduo a quienes no
profundicen en él, la cuestién posee la importancia suficiente para hacer olvi-
dar a uno, por unas paginas, que resulta poco interesante. Una vez probado el
hecho de la presencia de una nacién Turania en la primitiva Caldea ésta se con-
vierte en una rama de la raza humana de considerable magnitud, a la cual debe
asignarse, en lo sucesivo, un lugar en la historia de la civilizacién, aun cuando
no se haya prestado atencién alguna a la misma hasta el momento presente.

798 En mis Etudes Accadiennes, Vol. I, partes 1-3. He tratado con mayor profundidad este tema,
con numerosas anadiduras y referencias, en otro volumen, La langue primitive de la Chaldée et
les idiomes Touraniens (Paris, 1875), el cual ha sido recibido de un modo sumamente halagador
por parte del piblico filolégico de Inglaterra y Alemania. Tal vez se me disculpe por pasar por
alto las polémicas que constituyeron el origen de esta iltima obra. Unicamente tengo que ver
aqui con aquello que comparta un caricter realmente cientifico, y no necesito, pues, hablar de
las descabelladas nociones del Sr. Joseph Halevy, las cuales permanecerdn por siempre como un
extrafio monumento a la ignorancia y las falsas aseveraciones. Dicho erudito ha osado hablar de
la lengua acadia sin poseer un pleno conocimiento de la misma, y todo cuanto afirma es inexac-
to. Ha sido contradicho por la mano macstra del 51, Eberhard Schrader en Zeitschrifi der Deutsch.
Morgenl. Gesellschaft, Vol. XXIX.






Capitulo XIX

La Lengua Acadia

xisten cuatro principios fundamentales universalmente reconocidos
I en la actualidad por todos los asiriélogos como indiscutibles y clara-
mente probados.
1°: La lengua acadia —o Sumeria, como la denominarian algu-
nos— existe, y nadie puede negarlo sin ignorar totalmente la ensefianza de la
ciencia.

2°: Se trata del dialecto de los inventores de la escritura Anariana cuneifor-
me, un pueblo que predominaba en torno a las cuencas bajas del Eufrates y el
Tigris antes de que dicha extension fuese habitada por una nacién que hablaba
la lengua Semitica.

3°: Se trata de una lengua aglutinante, de genio y gramética totalmente dis-
tintos de los dialectos Semiticos.

4°: Guarda una estrecha relacién con las lenguas aglutinantes de la Meda
prearia y de Susiana, las cuales se nos han hecho también inteligibles por me-
dio de las inscripciones.

Existe un quinto aspecto sobre el cual el veredicto de los eruditos no goza de
consenso universal y cuyas pruebas no presentan una perfeccion tan absoluta,
a saber: la relacién de este dialecto con las lenguas Turanias o Altaicas.

Si bien todos los asiridlogos de la escuela inglesa —encabezados por su
ilustre lider, Sir Henry Rawlinson—, los Sres. Oppert y Karl Eneberg coin-
ciden conmigo al considerar dicha relacién firmemente establecida; otros,
sin embargo, como el Sr. Schrader, Friedrich Delitzsch y Gelzer, si bien no la
niegan en teoria, se muestran mds reservados, y aun maés bien poco decididos,
a] expresar su opinion.
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No podemos sorprendernos por topar con un cierto grado de vacilacién
sobre este tema. Por un lado, nuestro conocimiento del Acadio es adn muy
imperfecto; nos queda mucho por hacer antes de dominar por completo dicha
lengua y, en especial, su vocabulario. Por otro lado, los dialectos Altaicos no
han entrado hasta ahora en la categoria de lenguas de estudio habitual por par-
te de los fil6logos, de modo que tinicamente unos pocos especiales los conocen;
las obras de la gran escuela lingiiistica fundada por Castren y Schott y bri-
llantemente representada en el dia de hoy por hombres tales como Schiefner,
Ahlgvist, O. Donner, Yryo Koskinen, Paul Hunfalvy y Budenz siguen sin ser
leidas ni estudiadas en su mayor parte. Por ultimo, parece mas bien singular —
mds alin: incluso imprudente y muy poco cientifico— intentar comparar una
lengua que dejé de ser hablada hace al menos unos tres mil anos con dialectos
que se hallan actualmente en uso, la mayoria de los cuales no poseen ni un solo
registro escrito de fecha antigua mientras que aquellos que pueden aportar
unos cuantos de origen menos reciente, como el Finés, el Magiar, el Turco y el
Mongol, no pueden hallar ninguno, retrocediendo en el tiempo, mas alld de la
Edad Meda. Con el fin de comprender la viabilidad de un esfuerzo semejante,
debemos recordar que el objeto de la filologia comparativa es tratar con una
familia de lenguas cuyo rasgo més destacado es una singular inmovilidad rela-
tiva en comparacion con otras, y esta peculiaridad conserva intactos, aun hasta
nuestros dias, los remanentes de un estado de lengua mucho m4s primitivo que
el revelado por los antiguos monumentos de las lenguas Arias o Semiticas. A
partir de esos pocos documentos de la Edad Meda que dicha familia de lenguas
nos ofrece para que los examinemos deducimos que no han experimentado
cambio visible alguno durante las Gltimas cinco o seis centurias.

No existe, en consecuencia, ningiin fundamento que justifique una asevera-
cién de que nuestro supuesto resulta inadmisible, y ninguna objecién funda-
mental y vélida que se oponga a priori a que se investigue tras la existencia de
una relacién —que puede ser también probada— entre el Acadio y las lenguas
Altaicas de la actualidad. Si bien se trata de una cuestién muy delicada, es,
con todo, una cuestion de la cual esperamos resultados favorables. Habiendo
establecido esto, indicaré brevemente los principales hechos que pueden ser
probados en relacién a las afinidades v a las diferencias gramaticales existentes
entre el Acadio y las lenguas Altaicas o Turanias, y creo que la conviccién de
esta correspondencia justificard la teoria en la cual mis propios estudios me
confirman més y mas cada dia.

Para comenzar con el tema de las evidentes afinidades:

1*: La casi universal armonia temdtica de las vocales, a la cual no existen sino
unas pocas excepciones.

La armonia vocal existente en el Acadio es exclusivamente teméitica. Es
triple; es decir, admite tres clases de vocales: )
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Fuertes: 4, a, 4.

Neutras: i, 1, u.

Débiles: e.

La misma raiz puede contener tanto vocales fuertes como neutras, o vocales
neutras y débiles, pern no vocales fuertes con las débiles; la gran mayoria de
las raices bisildbicas o trisildbicas muestran, sin embargo, una repeticién de la
misma vocal en todas las silabas. Los diptongos au, ta y ua armonizan con las
vocales fuertes, el diptongo ie pareceria que fuese considerado neutro y, por
ello, empleado indistintamente tanto con fuertes como con débiles. Existen
menos excepciones a estas leyes de armonia en el Acadio que en la mayor parte
de lenguas Altaicas.

Por otro lado, en el Acadio, como en Ostiaco, no se hace concordar a las
vocales de los sufijos de derivacién con las de la raiz. Pareceria, también, que
no existe necesariamente concordancia entre las vocales de las dos partes de
una palabra compuesta, si bien en ocasiones vemos establecida esta armonia;
asi sucede, en la actualidad, en el dialecto Magiar. Este aspecto, sin embargo,
es uno de los mas dificiles de explicar con claridad, debido al gran ntimero de
raices acadias expresadas en la escritura mediante signos ideograficos. En tal
caso, en efecto, el ideograma permanece constante, cualesquiera que sean las
modificaciones fonicas que pueda haber experimentado la raiz en el idioma
hablado; la escritura no admite dichas modificaciones alli donde de otro modo
si existen.

Por 1ltimo, si bien el Acadio posee indiscutiblemente una armonia temati-
ca, no hallamos signo alguno de una concordancia terminativa, lo cual sucede
también en algunos de los dialectos Altaicos.

2%: La formacion de un mayor niimero de derivados por medio de sufijos.

Los principales y més conocidos de dichos sufijos son:

—Ga, el cual indica dependencia. Se utiliza para formar determinados sus-
tantivos como guga, “titulo, nombre”, de gu, “hablar, decir”; kubabbarga, “agra-
vio econdmico, renta”, de kubabbar, “plata”. Es principalmente empleado en la
formacion de adjetivos, como kalaga, “poderoso”, de kala, “ser poderoso”; ziga,
“vivo”, de zt, “vivir”; sega, “dichoso”, de se, “dicha”.

—Ik, que se emplea al formar los nombres de agentes y adjetivos con signifi-
cacién activa, como yulik, “maléfico”, de yul, “maligno”; nirik, “principe”, de
nir, “gobernar”; uddaik, “preeminente”, de uddu, “salir, elevarse”.

—Da, el cual sirve para individualizar y especializar: por ejemplo, en muda,
“renombrado”, de mu, “nombre”; tarda, “juez”, de tar, “juzgar”; ada, “curso
de agua, rio”, de a, “agua”; yirda, “espacio cerrado, cercamiento”, de yir, “atar,
amarrar”,

~Ma, que expresa una idea de localidad y, afiadido al nombre de una ciudad,
caracteriza el distrito circundante del que ésta es capital.
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-4, €l cual forma palabras étnicas, como Mulgekia, “hombre de Mulgeki”, 1a
ciudad denominada en Asirio Nipur, o Urunua, “hombre de Ur”.

3%: El mismo sistema de declinacion por medio de sufijos casuales que se afiaden
a la raiz sin efectuar en ella cambio alguno, asi como la identidad de los mds impor-
tantes de dichos sufijos.

Debemos distinguir tres series de declinaciones entre las catorce que, segtin
se ha probado, existen en el Acadio y de las cuales trece destacan por la adicién
de sufijos, mostrando el nominativo la palabra en su pureza original. La pri-
mera serie consta de los primitivos sufijos que pertenecen al més antiguo tipo
de declinacién en las lenguas Altaicas y que se hallan en otras lenguas de las
diversas ramas de dicha familia; en el Acadio mismo constituyen meras raices
atributivas. Estos sufijos son:

—Na, el cual designa el genitivo y expresa la idea de instrumentalidad; la
formacién del genitivo por medio del sufijo —na, -niu— —in, —ni es comin a
todas las lenguas Turanias o Altaicas sin excepcién, en los grupos Ugrofineses,
Samoyedos, Turco-Téirtaros, Mongoles, Tungiisicos y Coreano-Japoneses.

—Ta, que expresa la idea de un locativo interno o externo, es decir, tanto el
inesivo “dentro de” como el elativo o ablativo “desde, desde dentro”; el loca-
tivo se indica mediante —# en Magiar, ~dann, —tann en algunos de los dialectos
Samoyedos, —da en Turco, ~da en Buriato y —dur en Mongol, —de en Manchi; el
abesivo, mediante —ta y —tta en los diversos dialectos Ugrofineses; el ablativo,
por —dan en Turco, —tan en Yakut; por tltimo, debemos sefalar la relacién en-
tre el signo del dativo en los dialectos Samoyedos, —d y ¢, y el mismo signo que
distingue el locativo y el dativo en las lenguas Mongoles y Tungusicas.

~Ku es el signo del ilativo; nuestras mentes recurren por naturaleza a los
dativos Turcos en —ke, —ga y —ge y posiblemente a los locativos Samoyedos en
~kan, —gan.

-As, —es indica el caso adverbial, mediante el cual se forman adverbios a
partir de sustantivos; este mismo caso es mostrado por —s en Cheremis y por
-5 en la lengua de los lapones; ademés, también, algunos adverbios verbales se
forman con —sa en Votiaco y con -Z en mordvin. Por dltimo, podemos mencio-
nar, en relacién con ello, el inesivo en —ssa y —s de los dialectos Ugrofineses.

—La es el sufijo del adesivo, y este caso se forma mediante —Ila y -I en todas
las lenguas Ugrofinesas.

—Li, el cual muestra una accién realizada por una persona y, en ocasiones,
parece poseer una significaciéon comitativa; en Yakut hallamos un comitativo
en —lin y un caso adverbial en —/i; en Turco la idea del comitativo es expresada
por la posposicién 7lé, que en ocasiones queda contraida en le y se emplea como
sufijo.

—Bi, -b es el signo del caso absoluto donde se omite el uso del articulo; se
trata realmente de un pronombre en tercera persona fijado a la palabra. Debe-
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mos situar con él a los acusativos en —b, —v del dialecto hablado en Laponia, en
—m en Cheremis y en los dialectos Samoyedos (en los cuales aparece también,
en ocasiones, en —p), en ~ben en Mongol, en —be en Manchu. Castren recono-
¢i6 en estos Gltimos “ein Ueberrest eines Pronomens der dritten Person”, segin su
propia expresion. Los filélogos altaistas coinciden a la hora de admitir que
las lenguas Turanias no poseian originariamente méds que un solo acusativo de
construccién y posicién, como hallamos en el Acadio, y que, cuando dicho caso
fue omitido, se suplié su lugar con una forma que poseia en su primitivo uso
un caracter determinativo’.

Ademis de estos sufijos casuales de primera formacién, existe en el Acadio
una segunda serie formada tomando raices atributivas del vocabulario de la
lengua. De este modo:

El signo del dativo, -ra, - es la raiz ra, “torcer, dirigirse hacia”.

El signo del supresivo, —ge, “lo que se halla debajo”; para expresar la posi-
cién superior del sujeto con respecto al objeto se expresa la posicion inferior de
este tltimo: “sobre la montafa” es yarsak—ge, “la montafa por debajo”.

El signo del posesivo, —lal, es la raiz lal, “tomar”.

El signo del ecuativo, —tum, es la raiz tum, “producir, reproducir”.

El signo del opositivo, —gab, es la raiz gab, “delante, lo que se halla enfrente”.

Este proceso gramatical es esencialmente Turanio y del todo ajeno a las
demis familias de lenguas. Hallamos numerosos ejemplos del mismo en el
Magiar: el término bel, “interior”, es empleado como sufijo ilativo (anterior-
mente, —bele; ahora, —ba, —be); la raiz verbal raj, “se halla encima”, como el
del superesivo (actualmente, —ra, —re); vel, “companero”, deviene el signo del
comitativo (—val, —vel); kep, “imagen”, el del ecuativo (—kép), y kor, “edad, tiem-
po”, el del temporal (-kor).

Por tltimo, algunos de los sufijos casuales del Acadio se forman por la com-
binacién de dos raices, quedando ambas transformadas en signos de casos; tal
es el caso de los del sublativo, —gelal, y el delativo, —lalge, que constan de los
mismos elementos, ge y lal, situados en distinto orden. Combinaciones de este
tipo, para formar sufijos secundarios, constituyen también una peculiaridad
Turania; cada uno de los grupos de la familia proporciona ejemplos de ello que
los gramaticos llevan largo tiempo observando.

4%: La andloga formacion del plural y el dual.

El Acadio, al igual que el Manchd y el japonés, posee unas cuantas muestras
poco habituales del més antiguo modo de formar el plural en las lenguas Turanias,
doblando la raiz: por ejemplo, ana ana, “los dioses”, kur kur, “los paises”, como en
Manchi jalan jalan, “los paises”, y el japonés fito-bito, “hombres™, en el singular
fito. Pero sus plurales mds comunes son obtenidos por medio de los sufijos —mes y

709 Véase Lucien Adam, Revue de Linguistique, Vol. IV, pag. 259.
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—ene. El primero deviene —es en la formacién de plurales verbales; debemos, pues,
comparar con €l sufijos del mismo niimero en Ziriano (—7as) y en Votiaco (—jos), el
antiguo plural Turco en —z —el cual se ve tinicamente en biz, “nosotros™, y siz, “vo-
sotros”— y, por tltimo, los plurales Buriatos en —s. Max Miiller opina que la pri-
mitiva forma del plural Ugrofinés era —ds; pero este sigue constituyendo un punto
de discusién entre los filélogos Altaicos, nosotros no proseguiremos, pues, con este
tema, dado que es nuestro deseo tratar tinicamente con hechos indiscutibles.

Resulta més importante atin observar que los dos sufijos Acadios del plural
son raices atributivas cuyo significado es el de “mucho, unién” y que la primi-
tiva formacién de plurales Altaicos mediante raices de este tipo transformadas
en sufijos tiene realmente lugar en Manchd. En el Acadio, mes y ene pueden
emplearse como sufijos y también como palabras diferenciadas, siguiendo al
sustantivo declinado del cual denotan pluralidad, del mismo modo que halla-
mos en Manchd algunos plurales formados por un sufijo —sa, asi como otros
casos en que este mismo signo bajo la forma de sei constituye una palabra por
separado que conserva una existencia diferenciada.

El ntimero dual se halla dnicamente en unas pocas de las lenguas Altaicas; en
la iengua de los lapones se indica mediante el signo —g; en Ostiaco, con —kan, —gan;
en los dialectos Samoyedos, mediante —ha, —g, —. Boller reconoce en estos sufijos
un remanente del término kat, con el significado de “dos”; el Acadio confirma esta
opinion, puesto que forma su dual (empleado tinicamente para cosas que existen,
por naturaleza, por pares, como los miembros por duplicado del cuerpo) afadiendo
al sustantivo el afijo kas, “dos”: si—kas, “los dos 0jos”, pi—kas, “las dos orejas”.

5% La ausencia de distincion alguna entre los géneros masculino y femenino.

Este es uno de los principales hechos de la gramatica, constituyendo uno de
los mds destacados rasgos de las lenguas Altaicas en comparacion con las Arias
y las Semiticas. Resulta muy notable en el Acadio.

6%: En un buen niimero de términos la raiz se halla en perfecto estado vinicamente
en los casos oblicuos, o bien en los modos verbales que hacen que vaya seguida por un
sufyjo; dicho sufijo produce el efecto de preservar la raiz conservando la parte final de
la misma, que o queda contracta o bien se pierde en la forma absoluta y aislada, en el
nominativo de los sustantivos, por ejemplo.

Ast, a, “pescado, pez”, deviene yanaku en el ilativo, de donde concluimos que
la auténtica raiz es yana, acortada en la forma absoluta. El verbo “dar” adquiere
en la tercera persona del singular del pretérito la forma insi, e insimus en la tercera
persona del plural; “hacer el bien”, en la tercera persona del singular, inyi, e inyiges
en la tercera persona del plural; “conmemorar, pronunciar, conjurar”, inpd en la
tercera personal del singular e inpdnes en la tercera del plural. Las raices no son,
pues, si, i, pd, sino simu, tila, pani; sin el sufijo se produce una elipsis de la dltima
silaba. Asi ocurre con mucha frecuencia en el caso de las palabras en que la segunda
silaba de la raiz contiene una gutural, una liquida, una n o una m. Esta caracteristica
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es también decididamente Turania y resulta propia de esta familia lingiiistica; los
filélogos altaistas la sefialaron hace ya tiempo en los dialectos Ugrofineses.

72: La identidad de los pronombres.

Primera persona: Acadio, mu; protomédico, m: (genitivo); Finés, md; Esto-
nio, ma; la lengua de los lapones, mon; Cheremis, min; mordvin, mon; Ziriano,
me; Ostiaco, ma; Magiar, n; Samoyedo, man; Yakut, min; Turco, ben; Mongol,
bi (gen., mini); Manch, b: (gen., mini); japonés antiguo, wa.

Segunda persona: Acadio, zu; Finés, sd; Estonio, sa; la lengua de los lapo-
nes, ton; Cheremis, tin; mordvin, ton; Ziriano, te; Magiar, te; Samoyedo, tan;
Turco, sen; Mongol, si; Manch, si.

Tercera persona: Acadio, na, ni; Finés, ne (plural); Estonio, need (plural);
Ziriano, nja (plural); Magiar, on (reflex. “si”); Yakut, kini (acus., onu); Turco, ol
(gen., onum); Buriato, ene; Tungusico, nun; Manchd, 1 (genitivo, ini).

El pronombre plural de la primera persona es me en Acadio. Este mismo
cambio de vocal en el pronombre singular caracteriza los dialectos Ugrofine-
ses, Samoyedos y Tungtisicos:

Finés, me; Estonio, meie; lengua de los lapones, mt; Cheremis, md; mordvin,
min; Ziriano, mi; Ostiaco, men; Magiar, mi; Samoyedo, mé, mi; Manchd, be.

Las otras dos personas del pronombre plural en el Acadio se forman por un
particular proceso: la tercera persona, nene, mediante la reduplicacién del singu-
lar ni; 1a segunda, zunene, afiadiendo dicho pronombre nene al singular zu, zu +
nene, “ta + ellos, vosotros”. No pueden, por consiguiente, someterse a las mismas
comparaciones. Sin embargo, resulta curioso observar que el dialecto Cheremis,
el cual no ha conservado el pronombre en # para la tercera persona del singular,
posee en plural un pronombre, nina, como el del Acadio nene, que debid de for-
marse del mismo modo por una reduplicacién del tipico pronombre en .

El Acadio posee una serie paralela mas de pronombres singulares:

Primera persona, du; aparece de nuevo de forma corrupta en el sufijo pose-
sivo —ta del protomédico.

Segunda persona, mun; compdrense el protomédico ni, el Ostiaco nen, el
Yakut dn y las terminaciones verbales en -« de la segunda persona en los dia-
lectos Samoyedos.

Tercera persona, bi, que se emplea también como demostrativo enclitico; se
trata del pronombre verbal —pi en Finés, -b en Estonio, —be en Cheremis, del
demostrativo by en Yakut y bu en Turco; por dltimo, del sufijo posesivo —ba en
el dialecto Samoyedo del Yenisei.

8%: El mismo principio para la construccion de una de las conjugaciones del verbo:
la pospositiva.

El Acadio posee tres sistemas de conjugacién: prepositiva, pospositiva y pe-
rifréstica, El altimo ocupa el lugar de la pasiva con ¢l verbo men, “ser o estar”,
como su auxiliar; es como la conjugacién perifrastica de las lenguas Altaicas;
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pero este punto de la gramdtica no resulta lo suficientemente caracteristico como
para proporcionar un elemento preciso de clasificaciéon. Mas adelante hablaré de
la conjugacién prepositiva, la mds comin en los textos y que constituye tal vez
una de las mds destacadas caracteristicas de la lengua acadia. Por cuanto a la con-
jugacion pospositiva se refiere, de ella obtenemos formas tales como enimu, “yo
soy amo”, literalmente, “ser amo + yo”, de eni; garranin, “él se ha hecho hacer”,
literalmente, “hacerse hacer + é1”, de gar; puede, pues, describirse como la raiz
+ la terminacién de tiempo verbal y, en caso de que sea necesario, + el sufijo per-
sonal; y en las formas derivadas, la raiz + el formativo de voz + la terminacién
de tiempo verbal y, de ser necesario, + el sufijo personal. Este es precisamente
el mecanismo del verbo Ugrofinés y Turco-T4rtaro. Lo que sucede es que en el
Acadio, siendo una lengua antigua, los sufijos pronominales no se emplean del
mismo modo que en las lenguas modernas: permanecen intactos y no se reducen
a meras terminaciones gramaticales.

9%: El uso de la misma particula al formar el causativo de los verbos.

Dicha particula, afiadida antes o después de la raiz segtin la conjugacién, es
tan o dan en el Acadio y se corresponde exactamente con los sufijos de deriva-
cién a los cuales se atribuye el mismo significado en las formaciones verbales
Ugrofinesas (ta) y Turco-Tartaras (tar o dar).

10%: La existencia de una conjugacion negativa desconocida para cualquier otra
familia de lenguas.

Se trata de uno de los més importantes y decisivos puntos en la clasificacién
del Acadio. El verbo negativo puede formarse por medio de una u otra de las
dos particulas nu y me, prefijadas también a sustantivos o adjetivos terminados
en —ga con el fin de formar compuestos de significacién negativa o caritiva. La
primera de dichas particulas es, sin duda, idéntica a las dos negaciones ani o
inne del protomédico, la nem del Magiar, la ent del Ostiaco, it (una contraccién
de int) de determinados modos de la conjugacién Cheremis del verbo negativo.
La segunda no es otra que la negacién verbal incorporada me de las lenguas del
grupo Turco-Tartaro.

112: El empleo de formas verbales en lugar de conjunciones.

El verbo Acadio posee un modo conjuntivo, el cual utiliza en lugar de situar
el copulativo tras un verbo; dicho modo sustituye también una conjuncién por
uno de sus indicativos para expresar la idea de “para que, con el fin de que”.

12%: El uso de posposiciones alli donde las lenguas Arias y Semiticas emplean
preposiciones.

No hay necesidad de entrar en una detallada explicacién de este punto:
basta con la simple afirmacion del hecho; pero ha de ser recordado como otro
importante rasgo.

13?%: El mismo proceso en la formacion de adverbios tomados de sustantivos y ver-
bos; la existencia de un caso adverbial o esivo en la declinacién.



Capitulo XX

Diferenciacion del Acadio
y sus Lenguas Afines

rocederé ahora a considerar las diferencias, mas o menos destacadas y
decisivas, que pueden observarse entre la gramatica de la lengua aca-
dia y el mecanismo habitual de los dialectos Altaicos:

12: La existencia de un reducido niimero de prefijos de derivacion.

Disponemos de pruebas suficientes de dos de dichos prefijos, ambos de los
cuales eran originariamente raices atributivas: id, que daba una idea de locali-
dad, y ki, empleado para formar el nombre del agente. Este proceso de deriva-
cién se desconoce en las lenguas Altaicas. Pero el protomédico, perteneciente
a una familia lingiistica cuyo origen no ha sido jamds cuestionado, posee tam-
bién prefijos de derivacién: el aumentativo far y el localizativo it. Este tltimo
es manifiestamente idéntico al prefijo Acadio id—, que posee el mismo signi-
ficado. Este extraiio hecho, esta desviacién de las reglas ordinarias, es, pues,
comin a las dos lenguas contemporaneas habladas por las vecinas tierras de
Caldea y la Meda prearia. Existen también algunos prefijos en Magiar moder-
no, unc de los cuales se emplea para formar los superlativos de adjetivos y los
demis, en la formacién de verbos derivados. Segin se explica, la introduccién
de estos prefijos es debida a influencia foranea. Por mi parte, no tendria obje-
cién alguna que hacer si cualquiera sugiriese la misma explicacion del origen
de los poco comunes prefijos del Acadio y el protomédico.

Podemos, sin embargo, comparar con este hecho otro que puede hallarse en
ocasiones en el Acadio y que concierne a la presencia de un tipo de aumento
vociélico prefijado a la raiz en los derivados. Asi, forman wusar, “orilla, costa”, a
partir de una raiz sar; enim, “acto de elevar o levantarse”, de una raiz nim; ugude,

“acto de proclamar”, de gude, “proclamar”, que era,a su vez, un compuesto. Esta
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peculiaridad parece, a primera vista, totalmente antiturania; pero pueden hallarse
evidentes indicios de la misma en los dialectos Ugricos. A partir de una raiz tar,
ter, el Vogul posee dtdr, “claro, brillante”, y el Ostiaco, eder, eter, con el mismo
significado, mientras que en Magiar hallamos darii; en otro caso, el Magiar posee
élég, “suficiente” (siendo lég— el prefijo superlativo); la forma en Finés es lika; en
Estonio, lég; en el dialecto de los lapones, like, “demasiado”; de nuevo, la palabra
“perro” es en Finés penu; en Ziriano, pon; en Votiaco, punu; en mordvin, pind, pero
en Vogul deviene emp; en Ostiaco, amp; en Magiar, eb; tales hechos prueban que
existe en estos dialectos un auténtico aumento vocal analogo al del Acadio.

2%: La posicion del adjetivo o genitivo generalmente tras la palabra a la cual califica.

Esta regla es casi invariable, pero pueden hallarse ocasionalmente en los textos
casos excepcionales de una posicion inversa. Ademds, podemos estar seguros de
que la costumbre de situar el adjetivo o el genitivo delante de la palabra a la cual
califica, segiin la regla habitual de las lenguas Altaicas, era mucho mas comin en
el primer periodo, cuando se inventd por primera vez la escritura cuneiforme, de lo
que posteriormente devino; al mismo tiempo, tal vez incluso fuese la regla normal.
En efecto, los silabarios y comentarios de las tablillas lexicograficas presentan un
buen ntmero de grupos ideograficos completos formados a partir de compuestos
de genitivo y sujeto, o adjetivo y sustantivo, que en la época en que dichos docu-
mentos fueron escritos solian traducirse por compuestos que contenian los mismos
elementos situados en orden inverso: sujeto y genitivo, o sustantivo + adjetivo.
Habia tenido lugar, pues, un cambio en el lenguaje respecto a este tema; esta regla,
que discrepaba de la regla general de las lenguas Altaicas, triunfé finalmente tras
un periodo de incertidumbre, tal vez debido a la influencia de la lengua Semitica
que florecia al lado del Acadio.

Debemos comentar, sin embargo, que la regla de que el calificativo preceda al
verbo al cual califica en las respectivas posiciones del genitivo o adjetivo atributi-
vos y la palabra calificada no es observada ni mucho menos de un modo inflexible
en algunas de las lenguas Altaicas; para cefiirnos al grupo Ugrofinés, hallamos
que la regla en Cheremis es que el genitivo sintactico (sin sufijo alguno) preceda
al sujeto y el genitivo gramatical (formado mediante un sufijo) lo siga; en tiempos
antiguos existia esta misma regla en el protomédico: asi, “hijo de Ciro” se expresa-
ba como kuras sakri o bien tar kurasna. En Ziriano el genitivo puramente sintactico
puede seguir a la palabra a la cual califica en determinados casos fijos. En Votiaco
la posicién del genitivo, ya sea sintactico o gramatical, y del adjetivo es indistinta-
mente delante o detras de la palabra descrita.

Acabo de mencionar la regla de la posicién del genitivo en protomédico con
relacion al adjetivo: que sigue siempre al nombre al cual se refiere. En Susiano
incluso el genitivo sintdctico sigue siempre a la palabra a la cual califica, mien-
tras que el adjetivo la precede.

3% La conjugacion verbal mds frecuentemente en uso es prepositiva, y no pospositiva.
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El orden de conjugacién es el siguiente: sujeto pronominal prefijado + raiz
+ terminacién de tiempo verbal, etc., en caso de requerirse, + terminacién de
ntimero de requerirse; y en las voces derivadas’'’: sujeto pronominal prefijado
+ formativo de la voz + raiz, y terminacion de tiempo verbal de requerirse +
terminacién de nimero de requerirse. La conjugacion pospositiva constituye
la caracteristica mds original del Acadio; se trata exactamente de lo contrario
al mecanismo de los verbos Ugrofineses y Turco—Tartaros.

Yo no pienso, sin embargo, que este Gltimo mecanismo pueda ser considera-
do un rasgo esencial y fundamental de las lenguas Altaicas.

Dos de los principales grupos de la familia Altaica, el Mongol en su to-
talidad y el Manchi, del grupo Tungusico, poseen un verbo completamente
distinto, el cual no permite sufijo personal alguno y que prefija a la raiz el
pronombre personal intacto en su forma absoluta, con el fin de expresar de un
modo explicito la persona indicada, lo cual no puede hacer de no ser asi. Se ha-
11a siempre, en efecto, escrito separadamente, mientras que en el Acadio parece
hallarse incorporado de un modo méas completo con la palabra; pero se trata
simplemente de una cuestién de costumbre y ortografia, que no tiene nada que
ver con el proceso esencial de construccién gramaitica y el orden establecido
por la mente en los elementos de la posposicidn.

Filologos del prestigio de Castren y Max Muller afirman sin reservas que la pala-
bra representa en el Mongol y el Manchil la més antigua tipologia del verbo Altaico,
la cual permanecié intacta en estos dos grupos, mientras que en otros fueron tales
las modificaciones que sufrid, que adquirié6 un aspecto completamente distinto.
Algunas lenguas se han quedado en el estadio puramente radical que precede siem-
pre a la aglutinacién, como el Chino antiguo; éstas poseen el pronombre delante,
y no después, del verbo. Tal es el orden que se presenta con mayor naturalidad a la
mente humana. Una prueba mds de la correccién de semejante opinién radica, de
un modo sumamente decisivo, en el hecho de que, aun en nuestros propios dias, el
Manchd ha pasado del primer estadio al aglutinante, situando el indicativo de la
persona al final en algunos dialectos del grupo Tungusico. Castren ha demostrado
que no ha sido hasta ultimamente que el empleo de sufijos pronominales para las
distintas personas del verbo se ha generalizado entre las tribus de los alrededores de
Njertchinsk, como ocurri6 bastante antes en el caso de los Buriatos pertenecientes
al grupo Mongol; pero los demas dialectos Tungiisicos, y el Manchu en particular,
permanecen ajenos a esta innovacién’!’,

710 Por este término —el cual, a mi parecer, es el que mejor se adecua a los hechos observables en
el Acadio— entiendo aquello de lo que cominmente se habla en la graméatica Ugrofinesa o turca
como “verbos derivados”.

1 Ca'stré‘nAy una autoridad mejor aln, Schiefner, han mostrado que la introduccién de este nue-
vo principio en ¢l Buriato fue debida a la influencia del Yakut, una lengua del grupo Turco-Tir-
taro, y en el Tungisico, el cual pertenece al circulo de Njertchinsk, a la influencia del Buriato.
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Resulta interesante comparar el verbo en el Manchi con el del Acadio. En
el modo indicativo se conjuga como cualquiera de los indicativos personales
de la voz simple en el Acadio: pronombre + raiz + terminacién de tiempo
verbal. Asi, en el presente: bi ara-mbi, “yo escribo”, si ara—mbi, “t0 escribes”,
ere ara-mbi, “€1 escribe”, son exactamente iguales a los Acadios mu—$ar—ri, iz—
$ar-ri, con el mismo significado. Con mayor frecuencia es omitido en Manchi
el pronombre personal, de tal modo que el verbo parece al principio no ser de
persona alguna’?. Ello guarda una precisa semejanza con el indicativo imper-
sonal del Acadio, uno de los modos verbales empleados con mayor frecuencia
en los textos y en el cual no hay prefijos pronominales.

Existe otra construccién en Manchid exactamente igual al Acadio: me re-
fiero a la préctica de situar entre el pronombre y la raiz —es decir, delante
de esta ultima— un formativo que posea, a su vez, el significado de una raiz
existente con independencia en el vocabulario; el primer concesivo constituye
un ejemplo de ello: presente, bi baha—fi ara—mbi, “yo puedo escribir”; perfec-
10, bi baha-fi ara ha-bi, “yo he podido escribir”. En ocasiones, en lugar de la
terminacién de tiempo verbal, se sitiia tras la raiz una terminacién del modo,
exactamente como se conjugan el gerundio y el supino en el Acadio; asi sucede
con el primer optativo: bi ara tchi, “que yo pueda escribir”, y el primer subjun-
tivo se forma afiadiendo un formativo que es originariamente una conjuncién:
bi—aika—ara—tchi. Repito que la divisién en varias palabras no es mas que una
forma de ortografia; en Manchu hallamos incluso los sufijos casuales de decli-
nacion escritos separadamente. No obstante, el principio de construccién es el
mismo que en el Acadio, aun cuando los verbos de las dos lenguas hayan toma-
do distintos senderos, como cabria esperar considerando la inmensa distancia
espacial y temporal que las separa.

Asi pues, si bien la conjugacién prepositiva del Acadio puede diferir por com-
pleto del mecanismo verbal de los dialectos Ugrofineses y Turco~Tértaros —el
cual coincide en realidad con el pospositivo Acadio—, presenta sorprendentes
analogias con los principios fundamentales sobre los cuales se halla construido el
mecanismo del verbo en el Manchi, una lengua que pertenece, a su vez, a la gran
familia de las lenguas Altaicas. Y, a pesar de la vasta distancia de tiempo y espacio
que se extiende entre los dialectos Acadio y Manchd, dichas analogias merecen
nuestra seria atencién, de un modo mas especial en tanto que el primero en adver-
tirlas fue nada menos que un erudito tan notable como el Prof. Sayce.

En cuanto a mi, yo he osado incluso ir m4s lejos: sugeri una relacién entre la
construccién del verbo Acadio y la del verbo negativo Ugrofinés, postulando al
mismo tiempo una nueva teoria acerca de la formacién de este Gltimo. Dicha teo-
ria ha contado con el apoyo de O. Donner, el erudito catedratico de Helsingfors;

2 Lucien Adam, Grammaire de la Langue Mandchou, pag. S1.
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pero, por lo demés, ha obtenido en todas partes una fria recepcion. La presente
no es ocasién apropiada para examinar los méritos de aquélla y defenderla. Pre-
fiero atenerme a la norma que estableci al comienzo del presente capitulo de que
Gnicamente expondria determinadas similitudes lingiiisticas que son reconoci-
das como indiscutibles; asi pues, debo abandonar esta conjetura como carente
de pruebas suficientes hasta el momento, si bien desearia afiadir que mi propia
opinién no ha variado en modo alguno con respecto a la misma.

42 Las demds voces verbales, a excepcion del causativo, se forman por medio de
particulas caracteristicas del Acadio.

Resulta dificil conceder gran importancia a este punto, puesto que hallariamos
grandes diferencias entre los dialectos pertenecientes a los distintos grupos de la
familia Altaica y, a menudo, una originalidad individual, tan notable como en el
Acadio, con respecto a las particulas empleadas en la formaci6n de las voces ver-
bales o verbos derivados, segtin la designacién que mejor se avenga al gusto del
lector. Podemos observar, sin embargo, que, si bien la mayoria de los formativos
de las voces verbales acadias carecen de analogia, por cuanto alcanzamos a ver en
las modernas lenguas Altaicas, uno de ellos presenta una asombrosa similitud con
el protomédico. Se trata de la incorporacién de una particula, —ra, para las formas
reciprocas y cooperativas del verbo Acadio, y en la segunda edicién de las inscrip-
ciones trilingiies de los Aqueménidas hallamos un pronombre reciproco enclitico
ir, irra. Este hecho parece apuntar forzosamente a una relacién habitual.

sa. E] uso de determinadas construcciones perifrdsticas que, vistas con una mirada rd-
pida y superficial, han engafiado a la gente haciendo que las considerasen preposiciones.

Unicamente hago mencién de este Gltimo punto debido a la discusion que ha
tenido lugar a proposito de las denominadas preposiciones acadias y las conclu-
siones que algunos extraerian de ellas. La presencia de las mismas ha sido consi-
derada como un decisivo desmentido de cualquier relacién entre las lenguas Tu-
ranias o Altaicas y el dialecto Acadio. Ahora ya no es necesario seguir discutiendo
acerca de esta cuestién. El Acadio no posee preposiciones, sino (inicamente cons-
trucciones perifrasticas que pueden contener algunas palabras que expresen una
idea de situacién o relacién. Y, en realidad, dichas construcciones perifrésticas,
en lugar de constituir un rasgo esencial y orgdnico de la lengua, no son sino un
hecho de sintaxis de importancia secundaria y mucho menos notable de cuanto
aparecia al principio. Constituyen una peculiaridad sintictica que no proporcio-
na informacién decisiva alguna para guiarnos en la clasificacién de la lengua.






Capitulo XXI

Afinidades Altaicas
de la Lengua Acadia

as conclusiones a extraer de las precedentes observaciones resultan

obvias a cualquiera que lleve a cabo sus investigaciones con seriedad y

haya dejado resueltamente a un lado todos los prejuicios. Las afinida-
Qdes gramaticales entre el Acadio y las lenguas Turanias o Altaicas com-
pensan con creces las diferencias que pudiesen descubrirse, aun suponiendo
que se considerase la mds minima de éstas. Ademas, las afinidades poseen, sin
lugar a dudas, un caricter mucho mas esencial y orgdnico que las diferencias.
Estas Gltimas no constituyen en modo alguno incompatibilidades, a pesar de
lo que pueda afirmar gente que no sabe nada en absoluto acerca del Acadio.
Deben requerir cierto grado de audaz frivolidad e ignorancia quienes osasen
realizar semejante aseveracion. Ahora, en cada uno de los casos en que el Aca-
dio se aparta de las reglas habituales de los dialectos Altaicos hallamos que
esporadicamente aparece una peculiaridad paralela en una u otra de las lenguas
de dicha familia. Tales excepciones no pueden, pues, ser consideradas como
totalmente ajenas —ni, desde luego, como contrarias— al genio fundamental
de la gran familia lingiiistica. Tuvimos cierta dificultad, lo admito, para hallar
un caso andlogo a la conjuncién prepositiva —la cual constituye una de las mas
destacadas peculiaridades del Acadio—, y lo hallamos finalmente en el extremo
opuesto del area geografica sobre la cual se extienden los dialectos Altaicos.
Pero nuestra comparacion con el Manchu quedaba justificada por la opinién
expresada con anterioridad por ciertos ilustres filélogos segin la cual dicha
lengua era un monumento del mds antiguo tipo de conjugacién verbal Turania.
Poseer un conocimiento del Acadio resulta, pues, de gran utilidad en la filologia

general de las lenguas Altaicas, al confirmar decididamente la opinion del Sr.
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Castren. Ahora podemos discernir que las lenguas pertenecientes a dicha fa-
milia debieron de atravesar tres estadios sucesivos por lo que respecta al sujeto
pronominal del verbo:

1°: Yuxtaposicién prepositiva, en que la incorporacién ha tenido lugar en
mayor o menor grado.

2°: Yuxtaposicion positiva simple.

3°: Transformaci6n del pronombre subjuntado en una terminacién afijada,
distinta de la forma perfecta del pronombre.

El grupo Tungtsico, a excepcién de los dialectos hablados en torno a Njert-
chinsk, cristalizé en el primer estadio, y aun al inicio mismo de dicho periodo,
cuando el pronombre era completamente distinto del verbo al cual precedia y el
cual era, a su vez, impersonal. Los dialectos Ugrofineses y Turco-Tartaros han al-
canzado todos el tercer estadio. Por cuanto al Acadio se refiere, habia constituido
su gramadtica en el momento en que efectué su transicién del primer al segundo
estadio, cuando el pronombre podia hallarse indistintamente prefijado o sufijado
a la raiz; posee, pues, una conjugacién prepositiva de gran riqueza, la de uso més
generalizado, y una conjugacién pospositiva menos frecuente, la cual parece po-
seer el mismo niimero de voces y modos pero ninguna forma objetiva o negativa.
Los eruditos altaistas, como los profesores Paul Hunfalvy, de Pest, y O. Donner,
de Helsingfors, coinciden con el autor de la presente obra, y con el mayor niimero
de asiridlogos, en asignar el Acadio a la familia de lenguas de la cual han hecho su
especial estudio. En su opinién, la clasificacién filolégica de dicha lengua resulta
incuestionable.

Pero si bien el Acadio deberia incluirse entre los dialectos Turanios y Altaicos,
y si bien sus afinidades parecen hallarse generalmente muy préximas a los grupos
Ugrofineses y Turco-T4rtaros, con todo, dado que algunas de sus caracteristicas
son decididamente originales, es mejor considerarlo como el tipo de un grupo
separado de esta familia. En una fecha posterior, un examen maés detenido que
cualquiera que haya sido atn instituido puede permitirnos reconocer en €l la
mas antigua forma, la tipologia primitiva de uno de los grupos existentes en el
momento presente; pero cualquier intento de establecer una relacién de este tipo
seria ahora prematuro, a pesar de las asombrosas analogias con los dialectos I:Tgri-
cos, que parecen tan notorias al Sr. Donner.

La gramatica de la lengua acadia da muestra de un caricter muy primitivo
en sus procesos de aglutinacién. Los pronombres posesivos o verbales, sufijos
de derivacidn, sufijos casuales o los de niimero, particulas formadoras de voces
verbales, en resumen, todos los elementos a partir de los cuales se forma el me-
canismo gramatical se juntan o permanecen separados sin perder su identidad
por reciproco contacto y sin corromperse a efectos de incorporacién. No vemos
nada anilogo al estado de semiflexién al cual han llegado algunas de las mo-
dernas lenguas Ugrofinesas, y en el cual se ha demostrado ahora que quedaron



AFINIDADES ALTAICAS DE LA LENGUA ACADIA 201

cristalizados los antiguos dialectos de Meda y Susiana; estos dltimos habian
alcanzado, pues, un grado de desarrollo méas avanzado que el Acadio.

No menos importante es la prueba de antigiiedad gramatical que proporciona
el hecho de que Gnicamente el Manchit de entre las lenguas Altaicas posea, en el
mismo grado, el poder de prescindir de los sufijos casuales de las declinaciones y de
expresar casos mediante palabras que indican posicién, permaneciendo el sustanti-
vo sin declinar. Donde con mayor frecuencia sucede esto es en el estilo epigrafico,
en las inscripciones monumentales, por ejemplo. Por tdltimo, debemos observar
una peculiaridad del mismo género —la cual apunta a la fase primitiva de la len-
gua, cuando ésta se hallaba adn en el estadio remético— en el nimero de palabras
formadas a partir de raices simples sin sufijo alguno de derivacién y empleadas
indistintamente como verbos y como sustantivos. No existe una sola de las lenguas
Altaicas que no haya conservado unas cuantas de estas formas —las cuales perma-
necen invariables tanto si se emplean como verbos o como sustantivos—, pero en el
Acadio constituyen una extensa parte del vocabulario.

Ademas de estos hechos, los cuales no hacen sino mostrar que la gramaética
acadia se halla en un estado de mayor antigiiedad que cualquier otro de los
dialectos Altaicos conocidos, dicha lengua presenta, al mismo tiempo, pecu-
liaridades de sintaxis que resultan en realidad muy sorprendentes pero que en
modo alguno son contrarias al genio Turanio o Altaico, si bien pueden parecer
mds bien exageradas. La tendencia aglutinante prevalece alli de tal modo que
se aproxima casi al polisintetismo o a una construccién holofrastica. Dos im-
portantes y bien definidos ejemplos probaran la verdad de lo que digo:

1°: Los sufijos casuales y los pronombres posesivos empleados como sufijos
de un sustantivo que rija un genitivo o que se halle acompafado de un adjetivo
no se sitdian detrds del propio sustantivo, sino detras del genitivo o adjetivo.
Asi, kar kadingirata, “en el muelle de Babilonia”, se lee literalmente “el muelle
de Babilonia — en”, y sam tillabiku, “por todo su precio”, es también literalmen-
te “precio - todo — su — por”.

2°: Cuando existe una enumeracion de cosas en el mismo caso, sin importar
la extension de la misma, y aun cuando cada uno de los términos de la enume-
racion se halle acompanado de un adjetivo o genitivo al cual rige, la totalidad
de la serie es considerada como un tnico grupo polisintético y tratada como
una palabra compuesta normal; en lugar de otorgar a cada término de la enu-
meracion su sufijo casual se emplea uno solo para el conjunto, el cual se sitda
al término de la serie. Por ejemplo: yarsak taq sirgal taq guk taq zakurna, “la
montafia de alabastro, lapis y marmol”; es literalmente “montafia — piedra — de
la gran luz — piedra — azul - piedra - reluciendo - en”.

No se trata de polisintetismo propiamente dicho, como el que hallamos en las
lenguas americanas, sino de una tendencia hacia semejante principio, resultante

de la aglutinacién. En dichas lenguas —y huelga decir que estamos estableciendo
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una mera comparacion, no seiialando una relacién— todos los elementos de una
proposicién completa devienen una sola palabra, y la incorporacién resulta tan
perfecta como para permitir que las distintas palabras incorporadas interpenetren
las unas en las otras y adquieran formas corruptas de no ser asi. En el Acadio,
por el contrario, todos los elementos de la aglutinacién polisintética permanecen
intactos, sin alteracién ni corrupcién alguna de la forma, conservando cada uno
de ellos su identidad; el grupo de palabras unidas por un sufijo comiin no deviene
una sola palabra: permanece como proposicién, como miembro de una oracién
compuesta de palabras distintas, las cuales se aglutinan formando un nuevo tipo
de unidad intermedia entre la palabra por separado y la frase completa.

Ello sigue siendo un hecho de sintaxis, sin referencia a la morfologia o la
gramatica.

Existen otras construcciones, a las cuales he dado el nombre de encapsula-
ciones, que guardan cierta similitud con un rasgo caracteristico de las lenguas
americanas. Estas no sélo unifican en un solo grupo todos los elementos de la idea
mads compleja, sino que las palabras quedan mezcladas unas con otras. F. Lieber
ha dado a esta peculiaridad el nombre de encapsulacién, estableciendo asi una
comparacion entre el modo en que se sitdan las palabras en la frase y una caja que
contiene otra, conteniendo ésta, a su vez, una tercera, la tercera una cuarta y asi
sucesivamente. La misma tendencia puede verse en el Acadio, aunque no llevada
a tal extremo. Del mismo modo en que la aglutinacién sintética no posee poder
alguno para formar una sola palabra de los elementos de este modo juntados, sino
meramente para constituir un grupo homogéneo de género peculiar —en que las
palabras, lejos de corromperse por el constante contacto, permanecen enteras y
conservan su propia identidad hasta cierto punto, aunque fusionidndose, al mis-
mo tiempo, lo suficiente como para que todo el grupo se decline como una sola
palabra—, asi, también, la encapsulacion introduce en esta larga serie —como
podria inserirse una caja pequefia en una grande— un miembro de una oracién
perfecta en si misma, o bien un grupo sintético menos complicado. Propiamente
hablando, no existe fusién de una palabra holofréstica en otra, sino simplemente
de una oracién, completa en si misma y en cuyos elementos se ha iniciado ya,
en ocasiones, una unidn sintética entre una palabra y su sufijo casual, o bien en
medio de un conglomerado de palabras que se declinan como un todo y se hallan
unidas por un sufijo comin. Ademas, dicha fusién no es tan complicada como
en las lenguas americanas; yo jamdas he topado con una doble, triple o cuidruple,
como sucede en aquellos casos, sino que es siempre simple.

Tenemos, asi, en el Acadio un ejemplo de este fenémeno —que puede ser
analizado con gran facilidad— en la expresion egir sam nutillabiku, “tras su
plazo de pago (de él)”, literalmente, “el resto — del precio — no completo - su
—a”, en que sam nutillabi es insertado entre egir, “resto”, y su sufijo casual, ku,
formando juntos egirku, “tras, después de”.



Capitulo XXII

Afinidades Acadias
y Altaicas

uestro conocimiento del Acadio se halla adn lejos de ser perfecto.

El tema de las formas gramaticales ha recibido la mixima atencién

hasta el dia de hoy y es, por ello, el que goza de una mayor claridad

de comprensién. Sobre dicho punto se hallan ya plenamente estable-
cidos los hechos mis esenciales; poseemos un seguro método para comparar
las lenguas y, por consiguiente, resulta ficil ponderar las afinidades existentes
entre el Acadio y las lenguas Altaicas, tal como acabamos de hacer. Por otro
lado, apenas si se han examinado en absoluto de un modo cientifico cuestiones
de pronunciaciones y el vocabulario. De modo que deberiamos ser mucho mds
cautos a la hora de hablar de la relacion entre el 1éxico del dialecto Acadio y el
de las modernas lenguas de la familia Turania o Altaica.

Sin embargo, se han descubierto ya algunas analogias de gran notoriedad
entre un gran nimero de términos Acadios y las correspondientes palabras de
los idiomas Ugrofineses o Turco-Tartaros.

Tal es el caso, por ejemplo, de los nombres de los nlimeros hasta el siete:

UNO DOS TRES CINCO SEIS SIETE
Acap. " kas™* s bara as siesna
Fin. yksi (yhden) kakst kol-me viist kuusi seicemdn
Esr. tiks kaks kol-m S kuus seice
Lapr. akt koekte kol-m it kot éeé
CHER. tk kok ku-m vis kut sim
Morp. vdike kavto kol-mo vdte koto sisem
Zir. otk kyk kuj—im oit koait sigim

7% Contraccion de ikd, segin las leyes fon€ticas de la lengua.
714 Contracci6n de kaks.
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Voa. dakvi kit kor—om at kot stu
Osr. it kat éud—em vet ‘ut tabet
Mag. egy kettd har-om™ o6 har’7 het’'

He aqui algunos ejemplos de analogias que se presentan a la primera ojeada:
1%: En los términos empleados para designar las relaciones parentales y filiales.

PADRE PADRE PADRE MADRE MADRE HIJO
Acap. ad, adda ai abba umu, umma nene tar
Fin. isd agja’? emd tar’
Est. is5a omma
Lar. attje ajja
CHER. atjd dvd
Morp. tsora
Zr aq
Vog. jaj an
OsT. ata ana, ane
Maa. atja anja dér®
Turco as. ata baba ana tura’?
Osm. ata baba ana

2%: En los nombres de miembros y partes de los cuerpos de hombres y animales.

MANO MANO PIE BOCA 0Jo SANGRE HUESO
Acap. qat d arik du sty silim us’? lum
Fin. kiite jalk-a 51 stlmd ver—1 luu
EsT. kdsi jalg 5T silm verr—i
Lap. kat, kiet juolk—e éo-d7* éalme var
CHER ket, kid jal, jol §ars sinzd ver I
Morbp. ked, kid selme ver
VAIS ki sin ir ly
Voa. két tu—s sem vujr lu
Osr. kér -t siem ver ly
Mag. kéz gialog’* sa—j szem vér
Turco as. i ajoq
OsM. éry ajaq

15 En Yakut, gs; Uigur, i¢; Fhuvache, visse; osmanli, wé. .

16 En Yakut, bidgs; Uigur, biS; chuvache, pil-ik; osmanli, beS.

"7 En Yakut, al-ta; Uigur, al-tj; chuvache, ol-ta; osmanli, al-zi.

7% No facilito en esta tabla el nombre del niimero “cuatro” por la razén de que parece ser total-
mente distinto en Acadio: sana, san.

719 “Anciano, abuelo”.

7% Empleado tinicamente en la forma duplicada tytdr, “muchacha, nifia”; pero la simple, tir,
participa en la formacién de una gran cantidad de nombres mitolégicos.

72 “Muchacha, nifia”; este antiguo término se conserva Gnicamente en determinados apelativos mi-
tolégicos.

72 “Raza real, mandatario”. El Acadio tur posee también el significado secundario de “mandatario”.
2 Contraccién de vus.

72 “Garganta”.

5 “QOrificio”.

72 “Uno que va a pie”.

727 Ostiaco-Samoyedo, ude; Yurak, uda.
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PIEL CABELLERA, PELO COLA

Acap. $u sik bun
Fin.

EsT.

Lap.
CHER.
MOoRrbp.
ZIr

Vog.
OsT.
Mag.
TURCO As.
OsM.

soi-maq’ saé kin™*

soi-maq sal
32: En los nombres de seres vivos.

HOMBRE
gum, ku

HOMBRE
Acap. mulu
Fin.

EsT.

Lapr.

CHER.

MOoRp.

VAL kom—1
Voe. kum, yum
OsT. xu—t
Mac. hTm™%
Turco as.

Osm.

maar—a
mord—va
mor—t

43; En la designacion de partes de plantas.

TALLO, RAMA RA[Z
AcaD. gis ur
Fin. oks—a Jur—i
EsT. oks jur
Lar. iks—e

728 “Miembro viril”.

72 “Testiculo”.

730 Idem.

731 Literalmente, “agua de orina”.

732 “Hacer agua”.

733 “Despellejar, hiel, piel”.

734 “Parte trasera, que viene después”.
35 “Reno”.

736 “Macho”.

37 Mongol, kal.

738 Y también “hoja, tabla de escritura”.
79 bylv—in, “sembrar”.

0 “Sembrar”.

4 Gilyv—it, “sembrar”.

ORINA GERMEN,
SEMILLA DE ANIMALES
kas, kist kul
kusi kull-77%
kusi kol-"¥
koj kuol™
kuz—viit™
kuz
yos—-em’? kila
hud
BUEY PEZ
xar xana, %@
har-kd kala
hir-g kala
hir-gge™ kuele, guolle
kol
kal
kor
kul, yul
kar, yar yut
i—kor hal’
o-kiiz
o-kiiz
HOJA™® FRUTO, SEMILLA
dub kalumma (kaluvva)
leht—i kiilvii™®
lehhed kiily—a—n"¥
gilv™
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CHER. uks

Morp. jor lop-a

Zr

Voa. lop—t

Osr. jor lip—et kir-em™?
Mae. ag lev—éI'*

Turco as.

Osm.

5%: En los nombres de los cuerpos celestes, los elementos y los grandes fené-
menos de la superficie terrestre.

CIELO, FIRMAMENTO, SOL ALBA Dia LUz
Dios TeMPESTAD™

Acap. ana mi utu’% kun tam sir’¥
Fin. Jymy7 sar—a stan™®
EsT. sor—a—n’
Lar. sarra™!
CHER Juma sar™?
Morbp. Jom7
ZIR. jen’st iym’s
Voa. sar—ni’*6
OsT.
Mag. sar’?
Turco as. udun’ gun’ tan sari’s0
Osm. gun sari’s!

732 “Sembrar”.

73 Se produce aquf una metétesis de la vocal radjcal que en el Acadio es medial y en las lenguas
Ugrofinesas, inicial.

7* En la lengua de los lapones, “hoja, pagina”.

5 Generalmente, todas clases de fenémenos meteorolégicos.

6 Cf. ud, “dia”.

47 Cf. ser-zi, “rayo”; ser—ka, “brillantez, esplendor”.

8 “Trueno”.

7% “Hacerse luz”; sir-khu, “luz”.

750 “Brillar”; sor-a, “rayo”.

751 “Luz”‘

52 “Amarillo”,

753 “Firmamento, cielo”.

754 “Djos”. En el Votiaco, in, “cielo, firmamento”.

755 “Trueno™. Se trata de la bien conocida raiz de la palabra juma-la, juma-I, 1a cual deviene, en
la mayoria de las lenguas del grupo Ugrofinés, el titulo de la divinidad.

3¢ “Blanco”.

37 “Amarillo”.

%8 “Dia”. Mongol, ud, “sol”; ed—iir, “dia”.

759 “Dia”. Mongol, kiin.

760 “Amarillo”.

781 Véase la raiz sar, ser, sir, “brillar, ser claro, blanco”, en todos los grupos de la familia Altaica,
en la obra de Schott Ueber der Altaische Sprachengeschlecht, Vol. 1, pag. 136, y en la de O. Donner
Vergl Woerterb. der Finnisch-Ugrischen Sprachen, pig. 109 y ss.



LUNA
ACAD. 1du’™®?
FiN. kuta-ma’®
EsT. ki
Lar.

CHER.
Morbp. kuu
ZIR
VoG. kilitd™
OsT. yoda—j"
Mag. hold
TURCO As.
OsMm.

MONTANA
Acap. kur
Fin. kor—k—0"%
EsrT. kir—g—e’"®
Lar. kar—as™?
CHER. kor—ok
MoRrbp.
ZIR.
Voa.
OsrT. ker—és
Maa.
Turco as.
OsMm.

762 Cf. Hesych v. aidis

763 1.a forma kii, contraida de kiita, se emplea con mayor frecuencia.

764 “Campo”.

765 “Mafiana” (parte del dia).

76 Idem.
767 “Campo”.

AFINIDADES ACADIAS Y ALTAICAS

LUNA NOCHE
ai gig, gie
ai gye
ai gije
CAMPO PIEDRA
sa taq
Si a769
Si a771
ta$
ta$

207

TIERRA, PAIS
ma, mada
maa, mu—ta
mei—sa™

mj-landa
mo-da
mu
ma, ma—g
me—g
me—z6"%

AGUA

]'u773
]' a, ] e774

j d775

768 “Elevacion”; todos los filélogos coinciden en considerar la raiz kork, en las lenguas Ugrofine-
sas, como raiz secundaria, derivada de una raiz primaria kor.

76 “Situacion, lugar”.
710 “Elevado/a/os/as”.
7 “Aqui”.

772 “Grande”; cf., en el Acadio, gur—us, “exaltado, poderoso”. En el Votiaco el término correspon-

diente a “montafia” se forma con el mismo sufijo de derivacién: gur—ez.

3 “Curso de agua”.
74 Idem.

715 Conservado tinicamente en determinados nombres de lugares.
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6%: En unos cuantos verbos esenciales.
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SER, ESTAR ACABADO, COLOCAR, SITUAR
ESTAR COMPLETAR PONER

Acabp. men (ven) ul ku
Fi~. ol-en™ tdj—si’"?
EsT. olle-ma td1—s""
Lar. tdva—s""
CHER. yl-em
Morp. al-ems
ZIr 0l-nf7® '8
Voa.
Osr. Ud-ém tet’®?
Maa. (val, van) tele™®
Turco as. ol-maq tol-maq™ go-magq
Osm. ol-magq tol-mag™® go—maq

COMPLETAR, AJUSTAR, COLOCAR, CORTAR

ACABAR”% SITUAR, ANADIR

Acap. kak tab xas
Fin. kok—0™ tap-a-—n7s8 )
EsT. kokk™® tab-an™!
Lap. cok—e™? tap—a—tet’?
CHER. kog—o™* kiz—o
Morp.
ZIR
Voa. ks~
OsT. ke
Maa. tap—ni™ kes™
Turco as. tab-mag®° gaz—mag®™®
Osm. qaz-magq®®

776 Por supuesto, la comparacidn se refiere aqui Gnicamente al sujeto radical, dejando las termi-
naciones, las cuales varian segiin las lenguas, fuera de la cuestidn. )

777 “Lleno/a/os/as”. 8 Idem. 7 Idem.

78 Votiaco, van. 81 Lleno/a/os/as. 782 Idem.

3 {dem. 78 “Estar lleno”. % Idem.

78 Sustantivamente, “todo”.

787 “Trozo, todo”; koki-n, “reunir, recopilar, juntar”.

788 “Alcanzar, llegar a, agarrar”.

7® Tal vez sea necesario escribir aqui veic—i, “cuchillo”, que algunos filélogos identifican con las
palabras situadas debajo.

7 “Montén, pila, monticulo”; kokk-u-ma, “reunir, recopilar, juntar”.

%! “Alcanzar, llegar a, agarrar”. 792 “Montén, pila, monticulo”.

73 “Alcanzar, llegar a, agarrar”. 7% “Completo/a/os/as”.

7% “Cuchillo”. 7% Idem.

%7 Idem. 798 “Tocar”,

79 “Cuchillo”.

800 “Hallar, lograr”; tab—la-mag, “golpear, alisar”.

801 “Vaciar, ahuecar, grabar”.

802 Idem.
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PONER EN FILA

Acap. $arso
FiN. sar-ja®
EsT. ser—an®®
Lap.
CHER. sur®s
Morp.
ZIR zor®”
Voae. i
OsT.
Maa. $or®®, sdrf1°
Turco as.
Osm.

VOMITAR
Acap. aytu
Fin. okse—nn—an
EsT.
Lapr.
CHER.
MoRrp.
Zr
Voa.
OsT. ayt—-em
Maa.
Turco as.
Osm.

ATAR GRITAR
xir xir
kir—ju-n
kir-u-n
kar—et
kir-to
ki-t-ni hir®t!

IRSE A LA CAMA,
DESCANSAR

gud

kuil-a
kol-em®'?
kud-em, yod—em
hdl-ni®®

814
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COMER
ku
sj0-n
so-n

sev—en
sfuj—a
te-m
tev—em
en—ni (ev-nt)
Je—mék®?
je-mék
PONER FIN A,
MORIR
bat

bat-magq®s, bit—mek®’
bat-magq®?, bit-mek®"®

Estos son solamente unos cuantos ejemplos que resultaria facil multiplicar,
pero que bastan para dar al lector una idea de la asombrosa semejanza existente
entre las palabras del 1éxico Acadio —hasta donde alcanza nuestra comprension
de las mismas— y las de los 1éxicos Altaicos, en particular los grupos Ugrofinés y
Turco-Tértaro. Es cierto que deberiamos desconfiar de una simple analogia entre

803 Qystantivamente, “fila, linea”.

804 “Alargamiento, longitud, extensién”; sor-e-a, “recto, extendido”.

805 “Poner en orden, regular”; sor-a, “recto, justo”.
86 Medida de longitud equivalente a 5,029 m.

7 {dem.

808 “Vez, turno”.

809 “Serie, hilera, linea”.
810 “Rango, orden, vez”.
81l “Grito”.

812 Yakut, si; chuvache, §e.
813 “Pasar la noche”.

814 Tdem.

815 “Dormir”.

816 “Descender, dar paso”.

817 “Estar hecho, completado, acabar”.

812 “Descender, dar paso”.

819 “Egtar hecho, completado, acabar”.
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palabras de distintas lenguas, pues a menudo resulta engafiosa; estoy también
totalmente dispuesto a admitir que todas las similitudes que en el vocabulario
puedan descubrirse actualmente entre el Acadio y las modernas lenguas Altaicas
deberian ser revisadas a medida que progresen nuestros estudios, cuando algunas
de ellas demostrardn, muy probablemente, no poseer valor alguno. Pero debo ob-
servar, al mismo tiempo, que muchas de las que acabo de citar se hallan basadas en
hechos que desafiarian el mas minucioso de los exdmenes cientificos, hechos que
hacen referencia a las raices y no a la palabra tal como est4, siendo los ejemplos
resultado de un analisis critico o diseccién de la palabra.

Existe, desde este punto de vista, otra circunstancia de gran importancia con
relacion a la peculiaridad gramatical mencionada anteriormente, a saber: la exis-
tencia en el Acadio de numerosas proposiciones o raices que mantienen la misma
forma sin sufrir desarrollo ni modificacién alguna tanto si se emplean como sus-
tantivos cuanto como verbos. Dicho dialecto presenta, en estado absoluto y Vivo,
una serie de raices verbales o sustantivas de uso cotidiano formadas a partir de
raices primitivas y a las que se requiere un detenido examen para descubrir en los

derivados de las lenguas Ugrofinesas. He aqui unos ejemplos:

RAICES UGROFINESAS
kat, kit,
“majar, romper”:
kar, kor, kur, kir,
“eco, murmurar, hablar”:
kor, ker,
“preguntar, buscar, recoger”:

kan, kan, kun, ken, kin,

“ser o estar rigido, recto, fuerte, s6lido”:

kam, kam, kum, kim,
“estar doblado, inclinado, redondo™:
tar, tor, ter, tir,
“romper, dividir, cortar”:
kar, kor, ker, kir,
“estar doblado, inclinado;
redondo, en circulo”:
sak, sok, suk, sik,
“afilarse, ahusarse; ser
primero, avanzar”:
sar, sor, sur, sir,
“incrementar, crecer,
avanzar, ser largo, expandirse”:

ACADIO
qut,
[43 ”
cortar, cortar en pedazos”.
ki,
“palabra, murmurar”.
kur,
“obtener, conquistar”.
gan,
“ponerse en pie, existir, ser o estar”.
gin) gen’
“ponerse en pie, ser firme, existir”.
gam,
“estar doblado, inclinado”.
tar,
“cortar, separar, decidir”.
xar,
“circulo, collar, visceras”.

$ak,
[43 .
cabeza, cumbre, cima, punta,
mandatario, cabecilla”.

sar,
“aumentar, agrandarse”.
sur,
[43 b »
empujar, expulsar”.



Capitulo XXIII

Fonologia
de la Lengua Acadia

hora, las comparaciones que acabamos de establecer entre los dis-

tintos vocabularios, y tal como ilustran los ejemplos, revelan el

iinesperado hecho de que las raices acadias guardan una similitud

mucho mayor con las Ugricas que con las finesas. Son menos ple-

nas, menos desarrolladas que las de esta tiltima lengua, mientras que se aseme-

jaban a las de la primera en la frecuente omisién de la terminacién vocélica y
la modificacién de las dos consonantes rivales en unat?,

Algunos filélogos se han atrancado ante este hecho, dado que consideraban
necesario para probar el cardcter Altaico de la lengua que las formas acadias
guardasen un mayor parecido con las del dialecto Finés. Pero en esto, a mi
parecer, no estdn sino sucumbiendo a una idea preconcebida; deberian otorgar
el caricter de alteraciones recientes a las diferencias de forma que distinguen
a las raices Ugricas de las finesas. Pero, en realidad, nada justifica esta opi-
nién, adoptada de un modo bastante general por los fildlogos altaistas. Los
puntos en cuestion no son necesariamente de fecha fija alguna; es posible que
perteneciesen a un periodo muy anterior de cuanto se supone generalmente y
constituyesen, tal vez mucho tiempo atras, la originalidad individual de los
idiomas Ugricos asi como del Acadio en comparacién con los dialectos fineses
habituales. Esta es la conclusién a la cual me ha conducido el estudio de la
lengua acadia.

Pero debemos examinar ahora los fenémenos fonéticos de existencia permi-

820 Pero no, sin embargo, la contraccién interna que suprime una silaba en medio de una palabra.

No s¢ halla ¢jemplo alguno de ello en el Acadio, si bien uno se lo encuentra a menudo en los
antiguos dialectos de Susiana.
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tida en el propio Acadio; y para este fin debemos estudiarlo aparte de cualquier
comparacién externa. Esta lengua revela, en efecto, un contraste muy curioso,
el cual resulta también de gran importancia: por un lado, se trata de una lengua
que se formd y cristaliz6 a muy temprana época de la primitiva fase de agluti-
nacién, por lo que su gramética posee algunas formas de sello sumamente an-
tiguo, con las cuales —desde este punto de vista— Ginicamente pueden compa-
rarse las del Manchi; por otro lado, en los monumentos que poseemos, parece
ser una lengua existente desde hace mucho tiempo, hablada durante centurias,
cuyas palabras dan la impresién de estar gastadas por el prolongado uso. Des-
cubrimos en ella los efectos de muy poderosos agentes de cambio fonético.

Estas influencias, por cuanto deducimos de las transformaciones que sufren
las raices en el corazén de la lengua, pueden ser distribuidas en dos clases: una
tendencia a omitir las vocales finales y un intento de suavizar la pronunciacién.

El Acadio se muestra particularmente propenso a la omisién de la vocal final.
Existe un determinado nlmero de palabras para las cuales hallamos por igual
ambas formas, con o sin la vocal final: por ejemplo, dara y dar, “raza”; utu y ut,
“sol”; eni y en, “sefior”. La influencia de una tendencia a omitir la vocal final
nos sorprende aun en palabras cuya formacién descubrimos mediante sufijos
acabados en vocal. Asi, ma, “pais”, produce mada por medio del sufijo indivi-
dualizante da, y mada queda contraido en mad; turi, “pasar, saltar por encima de,
entrar”, es, por cierto, derivado mediante la adicién del sufijo ri a la raiz —de
mayor simpleza— tu, “asaltar, atacar, entrar”, deviniendo tur. Todos los sufijos
casuales que no acaban en una vocal fuerte resultan susceptibles de tal contrac-
cién; hallamos ungalmur, “a mi rey”, por ungalmura; ennunak, “para la guardia”,
en lugar de ennuneku; yilib, “el espléndido y magnifico”, por yilibi.

Este empeno por modificar la pronunciacion da lugar a tres principales he-
chos, los cuales ilustraremos mediante varios ejemplos:

1°: La alteracion de la raiz por la omisién de la vocal final no es la dnica
efectuada, pues ello deja con frecuencia una consonante al final de la palabra;
cuando la consonante es m, n 0 una gutural a menudo se suprime, con el fin de
hacer més agradable el sonido; las formas paralelas erin y eri, “sirviente”, gig y
gie, “noche”, etc., etc., nos proporcionan una prueba de dicha modificacién. De
ahi, un hecho del cual estin comenzando ahora a descubrirse en el Acadio in-
dicios cuya existencia ha sido durante largo tiempo probada en Finés, Magiar y
todas las lenguas Ugrofinesas: hay numerosas palabras de las que no poseemos
la forma plena y perfecta de la raiz excepto en su unién con un sufijo de decli-
nacién o conjugacién, dado que en la forma absoluta la raiz se halla contraida
a través de la influencia que acabo de mencionar.

Tomemos, pues, a modo de ejemplo los verbos “dar” y “realizar, lograr”: en
el infinitivo y singular del pretérito son si y $i, pero inmediatamente se hace
necesario afiadir un sufijo de niimero o tiempo; en el plural del presente adop-
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tan las formas simus y simue, Sigies y $igi (por sigi-e), puesto que en realidad la
raiz es simu v sigi, y 1a adicion del sufijo (que acttia aqui como elemento de pre-
servacién, totalmente al contrario de sus habituales funciones en las lenguas
flexivas) la conserva perfecta e impide la contraccion de la letra final que tiene
lugar cuando no hay sufijo alguno que la proteja®?..

2°: En su esfuerzo por lograr la eufonia, raras son las ocasiones en que la
pronunciacién acadia admite dos consonantes adyacentes. No deberiamos ser
capaces de hallar méds de una veintena de ejemplos de tal caso entre las raices
polisildbicas expresadas mediante ideogramas y explicadas por los silabarios o
aquellas escritas fonéticamente en los textos Acadios. Pero podemos comprender
facilmente la razén de tal peculiaridad. El discordante sonido resultante de la
yuxtaposicion de dos consonantes es evitado mediante la contraccién de las mis-
mas en una sola. He aqui la prueba: si bien casi nunca hallamos dos consonantes
en raices que no admiten ya ningdn otro analisis, las vemos, sin embargo, con
frecuencia en las numerosas palabras compuestas del Acadio. Ahora bien, en este
caso, el peculiar carcter de la escritura Anariana cuneiforme, al situar los dos
ideogramas uno al lado del otro, no ofrece indicio alguno de la modificacién {6-
nica sufrida por las dos raices de este modo juntadas; pero se nos brinda una ayu-
da para salvar tal dificultad a través de los comentarios sobre la pronunciacion
que tan a menudo afiadian los escribas Asirios en las tablillas lexicogréaficas®?.

De ellos aprendemos que la primera consonante quedaba casi siempre
asimilada a la segunda. Asi, supongamos que tuviésemos las dos raices ut y
sii representadas por los ideogramas y € y: cuando se unian en un compuesto
se escribian como y—y; Gnicamente los comentarios nos informan de que el
compuesto devenia ussu por asimilacion, no utsu. Esta modificaciéon iba mads
lejos atin. Los mismos comentarios nos informan, mediante diversos ejemplos
—apuntando todos al mismo hecho—, de que las letras dobles no tenian efecto
alguno en la pronunciacién: sonaban como letras simples. Asi, en el compues-
to ut—sii —literalmente, “sol — ponerse”— seguimos el cambio operado por una
modificacién de la pronunciacién a través de las sucesivas formas utsi, ussu,
usit; en la palabra “mientras” y el sustantivo “momento en que despunta el

821 Deberfa prestarse gran atencién a hechos de este tipo, pues a menudo ejercen una influencia
modificadora sobre las ideas que relacionamos con determinadas palabras. He aqu{ un ejemplo
de ello: disponemos de dos formas (expresadas por dos ideogramas distintos) para el término
Acadio “pez”, xa y xan; estableci una comparacién con el Finés kala y el hangaro hal, a los cua-
les corresponde realmente yan desde un punto de vista fonético. Pero yo creia hasta ese momen-
to en la anterioridad de la forma ya, lo cual constituia mi razén para no comulgar con la opinién
del Sr. Donner que establecia una relacion entre kala—kal y una raiz kal. iPues bien!, me hallaba
en un error, pues se trata inicamente de una contraccion de yan y aun de yana; la prueba de ello
reside en la exposicién que realicé acerca del ilativo yanaku (y no yaku), en que la raiz adopta su
forma original para sostener al sufijo.

822 Véase mi Langue primitive de la Chaldée, pig. 47 y ss.
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dia, o raya el alba” tenemos la misma serie: barbar, babbar, babar. Finalmente,
me limitaré a recordar a mis lectores las formas —mencionadas con anterio-
ridad— que se hallan escritas fonéticamente en los textos, tales como gagarra
POT gargarra, nanam por namnam, ganamga por garnamga, etc., etc.: su origen se
explica ahora con facilidad.

3°: Acabamos de ver que existe una tendencia a omitir la gutural final de
una raiz; pero la gutural inicial es a menudo aspirada bajo la influencia de
distintas circunstancias, deviniendo X a partir de k o g; después esta aspirada
se modifica y, finalmente, casi desaparece, o se pierde en la 4 que es siempre
inherente a la vocal inicial. La particula que viene prefijada para formar el
precativo de los verbos muestra la siguiente escala de degeneracién: gan, ga,
X@, a (ha); en una raiz con el significado de “luz, dia” (compirese el Finés koi)
podemos seguir la misma progresion: ku, yu, u (hu).

Tales son los principales procesos de decadencia fonética, que pueden ser
facilmente verificados en el propio Acadio, tal como hemos senalado ya. Pero
dichos procesos son el resultado de ciertas tendencias que han llevado a las
raices acadias a adoptar formas tan semejantes a las de las raices Ugricas, mien-
tras que las finesas han conservado formas mads plenas y, por consiguiente,
mads antiguas; al menos, como norma, puesto que existen algunas excepciones,
como en todos los casos: por ejemplo, si bien el Acadio hidu, “luna”, tiene la
gutural inicial aspirada, presenta una menor contraccién que el Finés kuu, que
se asemeja mds bien al Vepso kudai, y la forma que muestra aqui una mayor
aproximacion a la original parece ser el Vogul kolita (cf. mag. hold), siendo kal,
kul, kil 1a raiz fundamental, tal como ha probado el Sr. Donner.

Nadie puede negar que un método lingiiistico exacto nos impone el deber de
someter a prueba las comparaciones establecidas entre el vocabulario Acadio
y el de las lenguas Ugrofinesas mediante las leyes del cambio fonético que en
dicha lengua hallamos operando en las propias raices. Actuar de otro modo sig-
nificaria desviarse de las sendas de la ciencia. Al examinar, pues, el 1éxico reco-
nocemos dichas leyes, y puede observarse la aplicacién de las mismas en aque-
llas comparaciones que mis arriba ofrecimos como ejemplos. Algunos han visto
también en ellas muestras de ciertas leyes de correspondencia en la articulacién
entre el Acadio y aquellos dialectos Ugrofineses de los cuales podemos tener
una profunda comprensién, con independencia de los procesos de cambio foné-
tico que acabo de mencionar; pues nuestro avance en este estudio ha alcanzado
ya tal punto que, en lugar de contentarnos con simples analogias aproximativas,
comenzamos a localizar firmes e inalterables leyes de permutacién:

1*: Las oclusivas sonoras acadias b, d, g se corresponden con las oclusivas
sordas finesas p, ¢, k; por norma, se hallan tnicamente cuando alguna de las
lenguas pertenecientes al grupo Ugrofinés (exclusivo del dialecto de los lapo-
nes) permite también la oclusiva sonora en la misma palabra.
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22: Cuandoquiera que las lenguas Ugricas sustituyan por y o k una k finesa
el Acadio presenta también una j, y €n ocasiones, aun como letra inicial, la vo-
cal simple a la cual es inherente lah aspirada; existen muy escasas excepciones
a esta regla.

32. Sj se halla en Magiar unaf que se corresponda con unap finesa podemos es-
tar seguros de que el Acadio presentard también una p, y no la oclusiva sonora b.

4%: En la diversidad de formas bajo las cuales se presenta la misma raiz algunas
de las raices Ugrofinesas presentan una dental y otras, una sibilante; en tal caso el
Acadio da habitualmente preferencia a la dental, que es, por lo general,d y not.

52. Si bien en el Acadio la  no se transforma en una dental de forma tan sis-
tematica como en el caso del Ostiaco, si ocurre también con frecuencia, siendo
entonces la d la dental elegida.

62: El Acadio sustituye en ocasiones la por n, al igual que las lenguas Ugro-
finesas; pero tal cambio se efectiia inicamente al final de la raiz.

73: Viceversa: permite emplear [ por n delante de una gutural.

82: Cuandoquiera que el protomédico presente unar y las lenguas Ugrofine-
sas, una [ el Acadio presenta también una /.

93: En el caso de que las lenguas Ugrofinesas presenten una sibilante final
el Acadio puede sustituirla por r, y a la inversa.

10%; Una k o g acadia corresponde en determinados casos a una sibilante
liquida o una sonante en las lenguas Ugrofinesas y Turco-Tértaras.

11%: Las palabras que comienzan con ja, jo, ju, je, ji en las lenguas Ugrofine-
sas presentan a, u, ¢, i en el Acadio, puesto que dicha lengua no posee ninguna
j inicial, o, al menos, ésta se fusiona con la h inherente a la vocal.

Cualquiera que se halle familiarizado con las lenguas Altaicas se percatard
de inmediato de que estas leyes fonéticas coinciden en sus datos esenciales con
las de los dialectos Ugrofineses, y en especial, con el Ostiaco, como ha sido ya
observado por el Sr. Donner. De nuevo, pues, nos hallamos frente a frente con
argumentos nuevos y de peso, los cuales unen con la tendencia a omitir la letra
final el hecho tan poco habitual de que aparezcan dos consonantes adyacentes,
asi como varias peculiaridades gramaticales y la existencia por separado de los
sufijos y la raiz en los compuestos, para probar el mismo hecho, a saber: que el
Acadio guardaba una mayor semejanza con las lenguas Ugricas, y en especial
con el Ostiaco, que con las verdaderas lenguas finesas. Presentaba en su vo-
cabulario, en un periodo de unas treinta centurias anterior a la era Cristiana,
la mayor parte de los cambios y de las tendencias fonéticas que caracterizan a
las lenguas Ugricas. Ello constituye, pues, una prueba del hecho de que estos
puntos no son de fecha reciente, si bien el Finés ha permanecido intacto hasta
la actualidad por parte de algunos de dichos cambios fonéticos y constituye
un ejemplo de preservacién Gnicamente igualado, de entre todas las lenguas

Arias, en el Lituano. Tan asombrosa resulta la analogia que tal vez algln dia,
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en el progreso de nuestro estudio del Acadio, pueda llegar a considerarse como
la primitiva tipologia de las lenguas Ijgricas, perteneciente realmente a esta
especial subdivision de la gran familia Turania o Altaica.

Comoquiera que pueda resultar esta Gltima conjetura —pues no se trata
aun, por supuesto, sino de una conjetura—, podemos afirmar, sin embargo,
con seguridad —a pesar de nuestro imperfecto conocimiento del vocabulario
Acadio— que, por cuanto a la lexicologia y morfologia gramatical se refiere, la
afinidad del Acadio con las lenguas Altaicas se halla claramente establecida.
Nuevas investigaciones no pueden sino reforzar nuestra opinién y confirmar
este hecho principal, al permitirnos juzgar mejor el grado de relacién existente
entre la antigua lengua Turania de Caldea y determinados grupos que siguen
estando representados por la misma familia lingiiistica.




Capitulo XXIV

El Origen de la Religion
Cusita-Semitica

1 triunfo de la religién Cusita—Semitica es mds antiguo atin que el
I triunfo de la lengua Asiria sobre la acadia. Unicamente en las for-
mulas e himnos de la coleccién magica que debié de constituirse a
partir de tradiciones orales hallamos el viejo sistema religioso propio
de los Acadios que tan perfectamente podia ajustarse a las caracteristicas de su
raza y tan relacionado se hallaba con las creencias de los fineses y demas Tura-
nios como para sugerir que derivaba de ellas. Si bien la afinidad de la religién
oficial Caldeo-Babilénica con la de las poblaciones Sirias, Cananeas y Arabes
demuestra que dicha religién debié de ser, en su origen, promulgada por los
Cusitas de Babilonia, se trataba, sin embargo, de la misma religién que los
viejos reyes de Ur profesaban a pesar de sus nombres puramente Acadios. Las
inscripciones acadias de los Likbabi (o Likbagas, la lectura de este nombre es
atin dudosa) y los Dungi®? estdn dedicadas a los dioses que permanecen hasta
el tltimo dia de Babilonia como objetos de adoracién publica y a los cuales el
gran sistema sacerdotal de clasificacién sitda en los més elevados rangos de la
jerarquia celestial. Ni siquiera en este punto se menciona ya a los dioses pro-
pios de los libros magicos.

Al mismo tiempo, los més antiguos documentos litirgicos que poseemos
acerca de la religién Caldeo-Babildnica, aquella coleccion de himnos a la cual
yo —en una primera y muy imperfecta tentativa de traduccién de sus princi-
pales partes— di el nombre de Chaldean Veda®®, se hallan en lengua acadia, si

823 Véanse Inscripciones de Dungi, rey de Ur, en “Historia antigua de Babilonia”, en Records of

the Past, Vol. 111, pdg. 1.

824 Yéase la parte que bajo este titulo aparece en el Vol. II de mis Premiéres Civilisations.
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bien los cantos no se dirigen, por lo general, a los dioses primitivos de Acad,
sino a los que yo considero eran venerados al principio por los Cusitas. Parece
ser que el sacerdocio de Babilonia y Caldea en el siglo VII consideraba dichos
himnos como los més antiguos trofeos de su propia religién que habian sido
conservados de forma ordenada. Asi pues, el Acadio devino para ellos la lengua
sagrada de plegaria a los dioses, asi como la lengua que poseia autoridad sobre
los espiritus, debido a la coexistencia de la coleccién litdrgica y la coleccién
maégica formando una suerte de doble Veda, con esta tinica diferencia respecto
al hindd: que en Caldea la coleccién correspondiente al Atharva Veda constaba
de piezas de mayor antigiiedad, mis adecuadas para la primitiva doctrina del
pueblo en cuya lengua fueron compuestas que las de la coleccién andloga al
Rig. Existia otra cosa con mayor tendencia atin a conferir al Acadio el caricter
de lengua sagrada, aun en una religién que no fue principalmente adoptada
por los Acadios: dado que el sistema grafico cuneiforme habia sido inventado
por el sector Turanio de la poblacién, y de acuerdo con el genio y los requisitos
de dicha lengua, el pueblo Caldeo escribié en Acadio mucho tiempo antes de
cuanto lo hizo en Asirio; en consecuencia, los significativos nombres aplicados
en Acadio a las divinidades Cusita-Semiticas gozaron de forma escrita antes
que sus nombres Asirios. Al aplicarse por primera vez la escritura a la lengua
Semitica dichas formas fueron adoptadas con preferencia a la ortografia foné-
tica de los correspondientes nombres Asirios como grupos ideogréficos consa-
grados por la costumbre. Una vez establecido este punto, el Acadio devino mis
adelante, a los ojos de los sacerdotes Caldeos, la lengua en que escribian los
nombres de los dioses, aun cuando los leyesen en su forma Semitica, siendo,
pues, el Acadio la lengua por excelencia del simbolismo religioso.

Todos estos hechos muestran cudn antigua era la difusién de la religién Cu-
sita-Semitica, hermana de las de Siria y Fenicia, entre la nacién acadia, mien-
tras que €sta siguid conservando sus propias caracteristicas y lengua. Tal even-
to debi6 de ser casi contemporéneo a la yuxtaposicién de las dos razas sobre el
suelo de Caldea y Babilonia, y la conquista Nimrodiana —la cual, segin nos
sefiala el libro del Génesis, subyugé temporalmente a Ereg v Acad, junto con
Babel, al poder de Cus— guardaba, sin duda, alguna relacién con el mismo.

Debemos, sin embargo, hacer el mejor uso del conocimiento que poseemos
y remontarnos mas alld de la auténtica historia y los documentos originales
que nos han sido entregados, con el fin de llegar hasta la época en que las gen-
tes de Sumeria y Acad eran los Unicos habitantes de la cuenca meridional del
Eufrates y el Tigris, mientras que otra divisién de la misma raza habitaba en
las montafias del este, y profesaban aquella religién de naturalismo demonolé-
gico a la cual seguian adhiriéndose las demds naciones Turanias, junto con una
jerarquia compuesta por los sacerdotes de magia y un culto consistente en los
ritos y conjuros de éstos.
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Pero no hay necesidad alguna de remontarse hasta donde a primera vista
podria parecer necesario para llegar a la era del establecimiento de la religién
Caldeo—Babilénica, y de su triunfo final sobre la fe acadia, en un pais especial-
mente célebre como “pais de Acad”, las provincias meridionales donde la lengua
Turania fue hablada por Gltima vez y donde la proporcién de Cusitas era reducida
en comparacién con los Turanios. Los mds antiguos monumentos epigraficos que
poseemos de este reino, el imperio de los viejos reyes de Ur, pueden, tal vez, ser
indicativos del establecimiento de la nueva religién. Constituye, en efecto, un he-
cho muy sorprendente —el cual ha sido ya sefialado por varios eruditos’®— que
en la base de todos los templos piramidales de Caldea propiamente dicha, en Ur,
Ereg, Nipur y Larsa, pueda verse escrito en los ladrillos el nombre del mismo
rey, el cual yo he traducido temporalmente como Likbabi. “Si bien se ha llevado
a cabo una exhaustiva exploracién de la totalidad de Caldea”, dice el canénigo
Rawlinson, “no puede hallarse indicio alguno de ningiin monumento sagrado
al cual pudiese atribuirse grado alguno de probabilidad a una fecha anterior a
dicho principe”. El es el primero de quien, hasta el momento, poseemos alguna
inscripcién, pero pertenece al periodo histérico habitual y no inaugura en éste
una era como un Menes en Egipto. Los templos construidos en forma de pirdmi-
des a ciertas distancias unes de otras deben, pues, considerarse toda una reciente
institucién en Caldea en comparacién con lo que eran en el pais de Senaar o
Sumeria, donde la tradicién nacional, al igual que la de la Biblia, situaba la cons-
truccién del primero de dichos templos junto a la confusién de lenguas, y nadie
osaba atribuir la fundacién de las pirdmides originales de Babilonia y Borsippa a
rey histérico alguno, pues se decia eran obra de un rey “muy antiguo” o, tal vez
mas correctamente atn, “del mas antiguo rey, del primer rey”®%. En la tierra de
Acad la construccién de este tipo de edificio, en lugar de constituir un antiguo y
autéctono crecimiento, no era, en realidad, sino una imitacién de las costumbres
Babilénicas, acometida y llevada a cabo en todas las ciudades a la vez por el mis-
mo rey, el cual no se pierde de vista en la oscuridad de los tiempos sino que, por
el contrario, aparece a la plena luz de la historia. El templo piramidal constituye
ahora la tangible expresién, la manifestacion material y arquitecténica, de la reli-
gién Caldeo—Babilénica. Sirviendo tanto como santuario cuanto como observato-
rio de las estrellas, concordaba de un modo admirable con el genio de la religién
esencialmente sideral a la cual se hallaba unido por un indisoluble vinculo. El rey

525 Vase 1a obra de G. Rawlinson The Five Great Monarchies, 2* edicién, Vol. I, pag. 156 y ss., 176.
326 Véase mi Commentaire des Fragments cosmogoniques de Bérose, pag. 55. El Sr. Boscawen ha
publicado en Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. IV, pags. 167170, y a partir de una copia realizada en
tiempos de Asurbanipal, los fragmentos de un texto bilingiie de un antiguo rey —cuyo nombre,
desafortunadamente, se ha perdido— relativos a ciertas obras llevadas a cabo en la Pirdmide
de Babilonia; pero las expresiones de dicho texto me parecen implicar la nocién de una res-
tauracién y mejora sobre la original, considerandolo mis como la terminacién que como la
fundacién del edificio.
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Likbabi, quien erigi6 templos piramidales en todas las ciudades caldeas —pues
hasta aquel momento eran desconocidos en el pais—, aparece, en consecuencia,
como una suerte de apéstol coronado de la religién Caldeo-Babilénica; profesaba
una especial devocién al dios Sin —el cual devino a partir de entonces el dios de
la ciudad de Ur—, honrando igualmente, sin embargo, a Anu y Nana en Uruk, a
Samas en Larsa, a Bel en Nipur o, mis bien, en cada una de las ciudades, al dios
que desde entonces en adelante fue considerado el especial protector de la mis-
ma. Las obras de arquitectura religiosa de dicho rey muestran la actividad de sus
seguidores a favor de la religién que él abrazaba ¥ que se esforzé por convertir
—pareceria que con cierto éxito— en la sustituta de la antigua religién mdgica
acadia que no poseia templos ni culto piblico fijo alguno. :
Al comenzar a estudiar por primera vez estos detalles la mente queda
impresionada por la unidad de lengua y civilizacién existente en Babilonia
y Asiria. “La tnica variacién —segiin se dijo en su momento— en la larga
lista de reyes Caldeo-Asirios es la fluctuacién entre los centros de gravedad
del poder de los mismos. Trasladado en ocasiones desde el sur —donde habia
arraigado— al norte y en otras, del norte al sur, el imperio Semitico de Meso-
potamia era denominado, conforme a estos cambios, ‘imperio Caldeo’ o bien
‘imperio Asirio’. El culto, costumbres, lengua y extensién de estos dos reinos
siguen siendo exactamente los mismos”*?. Pero a medida que ha ido aumen-
tando nuestro conocimiento de los monumentos y de los textos cuneiformes
ha llegado el momento, como sucede en todas las ciencias, en que detectamos
distinciones en aquello que al principio daba la impresién de ser totalmente
uniforme; y, bajo una unidad general, se halla ahora la existencia de nume-
rosas diversidades. Es algo que goza de consenso universal —V este punto ha
sido mantenido principalmente por los eruditos ingleses— que, a pesar de la
adopcién del culto Caldeo—Babilénico por parte del pueblo de Asur, Asirios
y babilonios constituian dos naciones bien distinguidas, poseedoras de una
particular fisonomia en muchas cosas, asi como de costumbres especiales y
caracteristicas opuestas, casi tan distintas una de otra como lo eran las de los
griegos y los romanos. El especticulo de sus intereses comunes y la diferencia
entre ellas, el papel de iniciativa desempefiado por Babilonia y la originalidad
que Asiria logré conservar a pesar de ello, guarda un paralelismo exacto con
la reciproca relacién existente adn entre China y Japén. Ademds, sabemos por
los més fiables documentos y por el testimonio de los propios Asirios que Ba-
bilonia continu6 siendo casi totalmente independiente de Asiria hasta el siglo
VIII a.C. y que conté siempre con su propia historia especifica®®, Debemos
ahora retroceder mas aiin en el tiempo hasta llegar a la més remota antigiiedad

827 Histoire des Empires de Chaldée et d’Assyrie, de Oppert, pig. 6.
828 Véase, en particular, la “Historia antigua de Babilonia” de Smith, Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 1.
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y distinguir a Babilonia, habitada principalmente por los Cusitas, de Caldea,
1a cual conservé mucho después su caricter Caldeo o Turanio. Existi6 origina-
riamente, sin duda alguna, una Babilonia no-Semitica o precusita, empleando
dicho nombre con anticipacién, puesto que, para ser del todo correctos, debe-
riamos decir una ciudad de Tin-tir, del mismo modo que existia una Agane
y una Sippara a las que probablemente deberiamos dar el titulo de Sumerias.
Pero el conjunto de esta division septentrional de la tierra perdid su cardcter
Turanio con una celeridad mucho mayor que las ciudades del sur. Babilonia y
Caldea permanecieron unidas durante un breve periodo de tiempo, pero en el
momento de la invasién Cusita bajo el legendario imperio de Nemrod répida-
mente se separaron de nuevo, y su progreso a lo largo de numerosas centurias
fue totalmente independiente la una de la otra, en correspondencia con las ca-
racteristicas de las razas que predominaban respectivamente en ambos paises.
Durante tal estado de cosas se inicia la auténtica historia de estos dos paises,
sustentada por documentos contemporineos. A partir de ese momento, aun
bajo el mandato de los poderosos monarcas de Ur —los cuales unieron a los dos
paises bajo su poder, y cuyo dominio parece que se extendia al menos por una
parte del territorio al cual se dio posteriormente el nombre de Asiria—, la di-
ferencia existente entre las razas predominantes en Babilonia y Caldea se halla
claramente mostrada por una diferencia en la lengua que gozaba de un uso més
extendido en cada uno de los paises. Disponemos de una prueba concluyente
de este hecho en las inscripciones oficiales realizadas por los vicerregentes de
los monarcas de Ur en las principales ciudades®®. En las poblaciones meridio-
nales, como Sirgilla, Is-baggi—Hea, Eridi, dichos gobernantes poseian, por lo
general, nombres Acadios, y aun cuando ellos mismos portaban nombres Se-
miticos (como Idadu en Erida) sus inscripciones se hallaban siempre escritas
en Acadio, al igual que las de sus soberanos en toda la regién del sur, desde
Nipur hasta el Golfo Pérsico. Pero en Diru, en las inmediaciones de Babilonia
(el antiguo nombre de esta poblacién era Bat—ana), asi como en Asur, los vice-
rregentes poseian nombres Semiticos y sus inscripciones se hallaban escritas
en Asirio®?; en el norte, también los reyes de Ur —Dungi, por ejemplo— em-
pleaban el Asirio para sus documentos oficiales. Del mismo modo, los reyes
independientes de Agane muestran por la forma de sus nombres que eran de
origen Cusita—Semitico, y hubo algunos principes, Sabuv entre ellos, a los cua-

829 Dichos vicerregentes poseen dos titulos distintos, al igual que las ciudades, entre los cuales
nos resulta aiin imposible establecer distincion alguna:

1°: pate$i Acadio; nuab Asirio.

2°: nir-nita Acadio; sakkanakku Asirio.
830 Véase en mi Choix des Textes cunéiformes, n°® S, la inscripcién de Ilu-mutabil, vicerregente de
Diru, al cual yo he representado erréneamente como principe de la propia Babilonia por una
falsa asimilacién de la forma arcaica de la letra inicial que aparece en el grupo ideografico que
representa el nombre de dicha ciudad.
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les ciertos indicios relacionados con los monarcas que los sucedieron remitian
a un periodo de extrema antigiiedad. A partir de este momento el predominio
de la lengua Semitica y el elemento étnico que la hablaba en Babilonia resulta
de tal certeza que no habia necesidad alguna de temer los efectos de la conquis-
ta elamita de los Casianos que tuvo lugar poco tiempo después ni el dominio
de éstos durante numerosas centurias. En las inscripciones de ciertos reyes
de dicha dinastia puede apreciarse la realizacién de un intento de sustituir
la antigua formula Sumeri u Akkadi por una dualidad: Kassi u Ak—kadi; pero
dichos Kassi no lograron, sin embargo, hacer predominar su propia lengua,
si bien ésta continué proporcionando sus regios nombres; sus inscripciones
como reyes de Babilonia se hallaban escritas en Acadio o Asirio, y fue bajo su
supremacia cuando la lengua Asiria suplanté finalmente en todas partes a la
acadia, circunstancia debida, evidentemente, a la predominante influencia de
su capital Babilonia.

Los anales de las provincias septentrionales y meridionales de Babilonia y
Caldea, los paises de Sumeria y Acad, quedaron entremezclados poco antes de
la invasién de los Kassi o cisios, alrededor del siglo XX a.C., cuando por pri-
mera vez un rey de Agane, en el norte, Sargén I®*, unié ambos paises bajo su
cetro y los constituyé en un solo imperio.

Esa fue la época en que tuvo lugar la gran obra de clasificacién y reforma de
la religidn, en que el texto de los libros mégicos y astrolégicos sagrados quedé
definitivamente establecido, en una palabra: en que el sacerdocio determiné
unificar en un todo completo, en subordinacién a sus propias ideas religiosas,
las diversas instituciones que los distintos elementos de la poblacién habian
fundado en Babilonia y Caldea y que eran independientes, y tal vez aun anta-
gonicas, unas de otras.

La civilizacién Caldeo-Babilénica quedé, de este modo, completamente
establecida; poseia, en esencia, un caricter muy mezclado, pero las contribu-
ciones de las dos razas, la Turania y la Cusita-Semitica, se hallaban combi-
nadas tan a fondo que ahora resulta extremadamente dificil distinguirlas en
muchos casos. Dicha civilizacién se hizo, a partir de aquel momento, comin
a la totalidad del territorio comprendido entre Asiria y el mar. Las tablillas
lexicograficas bilingiies, con sus metédicamente clasificadas enumeraciones
de animales, plantas y minerales, objetos naturales y artificiales, la anatomia
de sus distintas partes, armas, utensilios, todo género de aperos agricolas e
industriales, alimentos, bebidas, medios de transporte por tierra y mar, en-
fermedades, profesiones y clases de personas, nos proporcionan un completo
cuadro del estado de civilizacion existente en la época en que fueron escritas,
asi como del estado social y los conocimientos sobre los cuales descansaba

¥! Véase “Inscripcién del nacimiento de Sargina”, en Records of the Past, Vol. V, pag. 1.
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parte de esta civilizacién. Se trata de lo mismo que posteriormente vemos,
con escasos cambios, existir en Babilonia hasta el fin de la independencia de
la gran ciudad y extenderse por toda Asiria. Era completamente distinto de la
civilizacién caldea bajo el mandato de los antiguos reyes de Ur, de la cual el Sr.
George Rawlinson ha presentado un cuadro tan interesante en sus Five Ancient
Monarchies®® a partir de las ruinas de Mugheir y Warka; grande es el progreso
que ha tenido lugar desde aquellos primeros tiempos.

La mejorada civilizacién que nos es presentada en las tablillas lexicograficas
posee esta sorprendente peculiaridad de ser una civilizacién en dos lenguas. De
ser toda la civilizacién obra de uno de los dos elementos étnicos y linguisticos
de la poblacién, mientras que el otro se limitase a tomar prestadas tales mejo-
ras, deberiamos hallar entre el pueblo que instituyd estas reformas una com-
pleta nomenclatura autéctona para todo aquello relacionado con las distintas
ramas de la civilizacién; los demds, por el contrario, habrian copiado de ellos
traduciendo los términos necesarios a su propia lengua; del mismo modo, este
Gltimo elemento habria recurrido al vocabulario del otro para designar objetos
con los cuales se hubiese familiarizado desde el momento en que se hubiese es-
tablecido una interrelacién entre ambos. Ahora descubrimos que no es este el
caso; la accién de tomar prestadas designaciones para los objetos e inventos de
mayor necesidad que resultan esenciales para una perfecta civilizacidén es re-
ciproca, siendo casi tantos los nombres importados del Acadio al Asirio como
los de éste al Acadio. Existen varios utensilios, instrumentos e instituciones
que debieron de ser introducidos por la poblacién hablante de una lengua Se-
mitica y debian de formar parte de su contribucién al fondo comin, puesto
que eran designados mediante una simple palabra en dicha lengua, mientras
que en Acadio aparecen expresados por frases indirectas, vocablos compuestos
de naturaleza artificial, alli donde el propio término Asirio no ha sido enér-
gicamente adoptado en el vocabulario. Un anilisis exhaustivo y atento de las
tablillas lexicogrificas, con vistas a determinar qué términos tomé prestados
una lengua de la otra, constituiria un estudio de sumo interés y utilidad. Di-
chas tablillas servirian entonces de fiel espejo, reflejando en parte la obra de la
formacién de la civilizacién Caldeo—Babilénica; mis propios estudios me han
conducido al descubrimiento de que en ciertas ramas de la cultura el elemento
Cusita—Semitico tomé la iniciativa, como el Turanio hizo en otras.

Debo afnadir que por cuanto se refiere a cuestiones politicas, en la época en
que tuvo lugar —a propésito de la civilizacién Caldeo-Babilénica— la gran
obra de organizacién religiosa, cientifica y social que habia de perdurar, las
provincias septentrionales —hablantes, aun entonces, de apenas nada maés que
una lengua Semitica— tomaron el gobierno principal, en tanto que realmente

82 Vol. I.
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poseedoras de la supremacia bajo el reinado de Sargén y su hijo. Las escuelas
sacerdotales septentrionales, las de Sippara, Babilonia y Borsippa, desempeiia-
ron un papel de mayor importancia en la politica del pais que las escuelas meri-
dionales, las de Uruk y Ur. O, al menos, las grandes escuelas sacerdotales tanto
del sur como del norte constituyen una institucién relacionada principalmente
con la religién Cusita-Semitica, si bien en los postreros dias, alrededor de la
época de Nabukuduruzur y los Aqueménidas, la casta representada por aqué-
llas se daba a si misma el nombre especifico de “Caldeos”; tal vez habria sido
mads correcto aplicar este titulo a alguna divisién surgida entre ellas, como a los
sacerdotes de la magia, por ejemplo.




Capitulo XXV

Los dos Elementos Etnicos
de la Nacion Babilonica

a diversidad de razas de hombres y lenguas es un hecho que impresiond

a todos los antiguos. En el interior de la Babilonia propiamente dicha,

en tiempos del primer imperio Caldeo, se hablaban distintas lenguas,

penas inteligibles en ninguna otra parte excepto en aquella donde eran
habladas®®. Esquilo® da también a los habitantes de dicha ciudad el nombre de

7Ta'/1,,u.u<1'os‘ (’)'x}\OS‘, “una mixta multitud de todos los origenes”. Y todos los
edictos de los reyes de Babilonia mencionados en el libro de Daniel®® se inician
con estas palabras: “Ved lo que se os ordena, pueblos, naciones y hombres de toda
lengua”. El vasto comercio de Babilonia y Caldea tanto por mar como por tierra,
asi como el gran influjo de cautivos que trajan al pais los reyes conquistadores
—como, por ejemplo, Nebuchadnezzar—, constituia una importante influencia
en la produccién de esta variedad de raza y lengua.

Como consecuencia de exitosas guerras, habian llegado pueblos foraneos que
constituian, como hicieron los Judios, colonias permanentes con religién, leyes
civiles y lengua propias y que se establecieron en las provincias bajas del Tigris
yel Eufrates, al lado de la antigua poblacién y de las tribus armenias que, segin
las ensefianzas de los textos cuneiformes, eran tan numerosas aun en el siglo VIII
antes de la era Cristiana, y la propia poblacién nativa habia poseido siempre un
caracter de gran mixtura desde los mas remotos tiempos.

Que existian en la poblacién de Babilonia y Caldea al comienzo de la era histo-
rica dos razas étnicamente distintas es un hecho comprobado que los trabajos de

833 Quatremére, Mémoire géographique sur la Babylone, pag. 21.
4 Pers.y 31,
835 Dan 3, 4; 5, 19; 6, 26; 7, 14.
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todos y cada uno de los asiri6logos han tendido a confirmar, aun cuando algunos
ignorantes y superficiales devotos de la lengua Semitica hayan osado dudar de ello
asi como de la existencia de la lengua acadia. Un dualismo de lengua se correspon-
dia con este dualismo de raza. Alrededor de la cuenca baja del Eufrates y el Tigris
se hablaban dos lenguas, pertenecientes a familias completamente distintas: el
Acadio, el cual nosotros reclamamos como una rama de la familia Turania o Altai-
ca, y la lengua del denominado grupo Semitico, a la cual se ha dado el nombre de
Asirio por ser empleada en Asiria asi como en Babilonia y Caldea. Dada la adopcién
universal que se ha producido de dicho titulo de Asirio, debemos aceptar la cos-
tumbre general por inconveniente que sea en este caso, aun cuando el nombre no
resulte en modo alguno adecuado: es limitado en exceso y posee la mala fortuna de
asemejarse al del pueblo que mis recientemente lo hablé. No podriamos, sin em-
bargo, osar cambiarlo por una designaci6én mas correcta, puesto que ello haria mas
complicada atin una cuestién que ya de por si lo es, al crear confusién en los térmi-
nos empleados. Contindo, pues, refiriéndome a la lengua mediante dicho nombre,
pero recordaria a mis lectores que en Babilonia y parte de Caldea se hablaba el
Asirio mucho tiempo antes de Ia existencia de la nacién Asiria; en otras palabras:
el pueblo de Asur adopté en épocas posteriores la lengua Semitica de Babilonia.
Los mis antiguos de los reyes babilonios, algunos de cuyos escritos epigraficos
poseemos, reyes que pueden competir en antigiiedad con los constructores de las
pirdmides egipcias —Dungi, por ejemplo—, hicieron grabar sus inscripciones ofi-
ciales tanto en el Asirio Semitico como en Acadio, si bien sus nombres propios dan
fe de su origen Acadio. Mucho tiempo después, en torno a la fecha del afio 2000
a.C., cuando Sargén I hizo recopilar su gran obra astrolégica —la cual examinare-
mos en otra ocasién—, no existia ain idea alguna de los Asirios como nacién. Los
compositores de la coleccidn astrolégica conocian Gnicamente en aquella direccién
algunas tribus mixtas guti**, los goyim del libro del Génesis®’, de en medio de las
cuales surgié la ciudad de Asur (ahora, Kala-Shergat), el primer asentamiento de
civilizacién, la cual habia de conquistar paulatinamente a dichas tribus y unificarlas
en un todo compacto. El dios de esta ciudad recibia entonces el nombre de Ausar®®,

%% Las tribus Asirias persistieron en su modo de vida némada hasta un periodo tardio. Curiosa
prueba de ello es el hecho de que el término que en Asirio posee el significado de “ciudad” —y
que es, en todo caso, caracteristico de Asiria propiamente dicha— era alu, un término etnoldgicay
radicalmente idéntico al hebreo 5mx, “tienda de campafa”. En Babilonia parece ser que empleaban
el término ér, el cual tenfa también un lugar en la lengua hebrea con el mismo significado; el Prof.
Sayce atribuye su origen al Acadio uru, “ciudad”, pero este @ltimo punto resulta atn dudoso.

87 Gén 14, 1.

WA L 151V, 18, 2. Segiin parece, la propia ciudad era denominada Ausar con anterioridad al
dios, cuyo nombre parece que adopt6 esta forma y después la de Asur Gnicamente con el fin de unirse
de un modo artificial a una raiz Semitica (Asirio 7x hebreo 70*), el nombre del antiguo Sar de los
Acadios, la expresién ideogrifica del cual devino la ortografia habitual del dios Asur. La eleccién de
los caracteres empleados generalmente al escribir Ausar como nombre de ciudad hace que la naturale-
za de éstos nos lleve a concluir con el Prof, Sayce que el nombre del lugar, a-usar, “la orilla del agua”,
es de etimologia acadia, una etimologia que concuerda perfectamente con la ubicacién de la ciudad.
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nombre que se transformd posteriormente en Asur, y el lugar mismo participaba
de 1a naturaleza de una colonia Babilénica®®. Podemos observar, a propdsito, los
importantes cimientos que €stos hechos proporcionan para traducir el Génesis 10,
11: “De esta tierra salié Nemrod para Asiria”.

En todo caso, la existencia de las dos lenguas ha sido plenamente probada, y
ello nos lleva a creer en un dualismo de raza. Pero, debido a una circunstancia
mis bien curiosa, somos incapaces de hallar ninguna época exacta en que los
dominios de las dos razas, asi como de las dos lenguas, se hallasen claramente
definidos. Desde la mas remota era de la cual poseemos alglin registro escrito
vemos ambas razas mezcladas y entremezcladas, si bien cada una de ellas con-
serv su propia lengua y caracteristicas distintivas, expandiéndose por la tota-
lidad de la superficie del pais que se extiende desde las fronteras Asirias hasta
el mar. Unicamente podemos sacar en claro que en el norte la lengua Semitica
era hablada por mayor nimero de gente que la Turania; en el pais de Senaar
propiamente dicho, en el sur, esta tltima lengua era la més generalizada, como
también en el pais denominado Acad y posteriormente (a partir del siglo IX)
Kaldi. Pero esa es una cuestién de importancia secundaria; los dos elementos
existian por igual en ambos paises.

5 Veanse las “Notas sobre la historia antigua de Asiria y Babilonia”, de Smith, en Records of the

Past, Vol. 111, pag. 1.






Capitulo XXVI

El Origen de las Cosmogonias
Caldeo-BabilOnicas

® / egln parece, las tradiciones cosmogonicas Caldeo-Babilénicas reco-
nocian la creacién de dos razas de hombres: una, de piel morena y
z)otra, de piel blanca®®. Pero nuestros datos en relacion a este punto
son ain demasiado imperfectos como para resultarnos aqui de gran
utilidad o ayudarnos a descubrir una relacién entre esta creencia y las dos razas
distintas coexistentes desde los mas remotos tiempos en el pais donde surgié
dicha creencia, o bien para permitirnos compararlos con aquel enigmatico
relato ofrecido en el capitulo sexto del Génesis acerca de “los hijos de Dios”
(ver. 2), “las hijas de los hombres” (ver. 4). Nuestro estudio de estas cosas debe
reservarse hasta hallarnos mas familiarizados con las tradiciones de este tipo.
Arroja gran luz sobre este tema el célebre pasaje de Hel4anico®! en el cual se
nos informa de que el primitivo dualismo de las naciones caldea y Babilbnica
resultaba conocido a los griegos y fue expresado mediante su empleo de los
nombres de Caldeos y Cefenos. Dicho escritor y otros autores griegos relacio-
nan con estos nombres todo un ciclo de tradiciones, algunas de las cuales pare-
cen poseer realmente un cardcter histérico mientras que otras, protagonizadas
por Perseo?, son miticas; pero estas ltimas han adquirido un gran valor des-

80 Véase la obra de Smith Chaldean Account of Genesis, pag. 86. Esta misma solucién de muchas
aparentes dificultades geol6gicas y etnogréficas ha sido ya anticipada por Domenick M’Causland
en su singular y verosimil obra Adam and the Adamite. (Ed.)

8! Steph. Byz.

82 Arrian., Ap. Eustath. ad Dionys. Perieg., 1.005; Apolodor., I, 4, 5; Chronic., posch. 1, pig. 74,
ed. Dindorf; cf. Herodo., VI, 54, y VII, 61; Lucan, Phars., VI, 449. El nombre de Perseo debe
de ser aqui la forma helénica de un nombre Babilonico del cual no tenemos adin conocimiento,
probablemente el mismo que habia dado origen al Parsoudos de Ctesias.
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de el descubrimiento de los fragmentos de la epopeya Babilénica de Izdubar
0, més bien, Dubar, ya que uno de los principales episodios de la leyenda de
Perseo, la liberacién de Andrémeda, guarda similitud hasta en el mss minimo
detalle con un episodio de la epopeya de las orillas del Eufrates®.

Para los griegos el nombre de Cefenos era sinénimo de Etiopes. La opinién
que ha sido mantenida por Heldnico los considera uno de los dos elementos
de la raza que habitaba en los paises bafiados por el curso bajo del Eufrates y
el Tigris, los famosos Etiopes o Cusitas de Babilonia, de cuya existencia dan
prueba tantos pasajes de la antigliedad cldsica y las sagradas escrituras®“. La
Biblia relaciona con dichos Cusitas el nombre de Nemrod?®¥, el cual se emplea
tanto como nombre de un héroe cuanto como nombre de lugar, al igual que
todos aquellos contenidos en el mismo capitulo del Génesis**. La lengua Se-
mitica més reciente otorgé al nombre de Nemrod el significado de “rebelde” (a
partir de la raiz 77n) en consideracién al cardcter adoptado por la forma heroica
de dicho personaje; pero esa es, sin duda, una etimologia forzada de origen
posterior. Tras los trabajos del Sr. Grivel*¥ y el Prof. Sayce®, no cabe duda
alguna de que Nemrod era propiamente el dios Babilénico Marduk reducido
a la posicién de héroe, y estamos dispuestos a admitir que Namarud derivaba
de una variacién acadia del nombre de este dios ana amar-utu®®. En cualquier
caso, el dios devino aqui la personificacién de las gentes de su ciudad.

El otro elemento de la nacién en el dualismo de Caldeos y Cefenos consistia
en los Caldeos, a los cuales Diodoro Siculo®® —en un pasaje muy correcto acerca
de la disciplina y las ideas de éstos— describe como “los més antiguos de los
babilonios”. Heldnico dijo, del mismo modo, siguiendo el ejemplo de Esteban de
Bizancio, que “antes del rey Cefeo”, esto es, antes de los Cefenos, “hubo algunos
Caldeos que se expandieron, mas alld de Babilonia, hasta Choche”, hasta el lugar
donde posteriormente estuvo Seleucia. En la opinién de Beroso, los reyes que
gobernaron inmediatamente después del diluvio son Caldeos. Sin hablar en tan
precisos términos de la existencia de esta nacién anterior a los Cusitas, la Biblia
admite claramente el hecho al mencionar, como origen del imperio de Nemrod
hijo de Cus, cuatro ciudades que eran ya existentes mucho antes del tiempo

¥ Véanse mis Premiéres Civilisations, Vol. 11, pag. 23 y ss.

84 Introduction & I’Histoire de I'Asie occidentale, de Ch. Lenormant, pag. 240 y ss.; Die Phenizier,
de Movers, Vol. I, 1* parte, pags. 269, 276,224 y ss.; 2° parte, pags. 104, 105, 388; Die Vilkertafel
der Genesis, de Knobel, pags. 251, 239 y ss.; D’Eckstein en el Atheneum Frangais, 22 de abril, 22
de mayo y 19 de agosto de 1854.

85 Gén 10, 8-12.

846 Compres—rendus de la Société francaise de Numismatique et d’Archeologie, de Oppert, Vol. 1.

347 Comptes—rendus de I’Académie des Inscriptions, 1874, pags. 37—46; Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 111,
pag. 136 y ss.

82 Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 11, pég. 243 y ss.

9 Véase mi Langue primitive de la Chaldée, pag. 369.

850 1, 29.
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de éste®!. En ella se alude también a los Caldeos, en una época muy temprana,
con el nombre de Casdim. Asi, la gran ciudad de Ur, ahora Mugheir, recibia en
tiempos de Abraham el nombre de “Ur de los Caldeos”®?, y anteriormente se
menciona como Arfaxad o Arpajashd, “vecino de los Caldeos™, a un jefe de la
tribu Semitica de la cual surgieron los hebreos. Esta resefia de Ur en los mas an-
tiguos documentos de los Terajitas como la de la principal ciudad de los Caldeos
—mientras que estos mismos documentos no establecen relacion alguna entre
ellos y Babel— deviene un aspecto de gran importancia a la hora de determinar
el verdadero caricter etnogréfico de dicha nacién. De hecho, Ur aparece en to-
dos los numerosos monumentos epigraficos como la ciudad mas exclusivamente
Turania de todas; no es hasta mucho més adelante cuando podemos seguir el
rastro de algiin vestigio del empleo de la lengua Semitico-Asiria: todo se halla
en Acadio en el periodo del cual estamos hablando, y aun bajo el mandato de los
reyes Semiticos de las dinastias de Karrak y Larsa.

En los documentos cuneiformes el término “Kaldu” o “Kaldi” aparece como
nombre de una tribu de la gran nacién acadia®* que era al principio muy obscu-
ra pero que comenz6 a ser renombrada alrededor del siglo IX antes de nuestra
era®s. Ya bajo el reinado de Asurnazirabel, Salmanasar I1l'y Samsi-Bin®* se habia
aduefiado de la totalidad de la regién que bordeaba la costa maritima, denomina-
da entonces Kaldu, y se hallaba dividida en un gran niimero de pequenos prin-
cipados gobernados por los jefes de dicha tribu. A partir del siglo VIII la tribu
de los Kaldi adquirié suficiente importancia como para proporcionar reyes de
Babilonia®’, y tras ese periodo los Caldeos (empleando el término en un sentido
especial) habitaron la parte meridional de las cuencas del Eufrates y el Tigris, pu-
diendo considerarse como los grandes adversarios del poder Asirio hasta que, de-
rrocando la misma Ninive, fundaron el Gltimo imperio Caldeo-Babilénico bajo la
dinastia de Nabopolasar. La tradicién mantenida por Heldnico y otros escritores
griegos sustituye, pues, el nombre de Caldeos por el de Acadios, y tal vez incluso,
como veremos més adelante, las propias tradiciones indigenas empleasen el doble
apelativo de Sumeria y Acad®®,

Pero ello revela una cuestién de gran importancia. Hemos probado la identidad
de las lenguas habladas por los Asirios y el sector no Turanio de los habitantes de
Babilonia, pero la Biblia afirma que los habitantes de ambos paises eran de raza dis-
tinta, al situar a Asur entre los descendientes de Sem mientras que hay que retroce-

81 Gén 10, 11.

82 Gén 11, 28, 31; 15, 7.

83 Gén 10, 22, 24; 11, 10-13.

8¢ Estela de Samsi—Voul, col. 4, 1. 38 (W. A. I, 1, 34).
855 YVéanse mis Premiéres Civilisations, Vol. II, pag. 218.
6 O Samsi~Voul I.

%7 2 misma obra, Vol. I, pag. 221.

858 Tocaremos la cuestién de Sumeria y Acad de nuevo en el Apéndice.
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der hasta Cam para hallar el origen de las gentes de Babilonia. Ello no representaria
gran obstdculo alguno tras los hechos que nos han sido revelados por la civilizacién
transmitida a las tribus Asirias por parte de la colonia Babilénica de Asur; resulta
completamente natural que éstas hubiesen adoptado al mismo tiempo la lengua de
sus maestros que debfa de guardar cierta similitud con el dialecto hablado ante-
riormente por ellos. La dificultad de nuestro problema radica en el hecho de que la
lengua Asiria o, mas correctamente, Babil6nica pertenecia a la familia comtnmen-
te denominada Semitica, y ni las Escrituras ni ninguna otra tradicién mencionan
el establecimiento de una colonia Semitica en Babilonia o en las provincias vecinas.
Estas eran en realidad los Etiopes, Cefenos o hijos de Cus —tres nombres que les
fueron dados indistintamente—, los cuales existieron al lado de los Caldeos pro-
piamente dichos; estos Cusitas fundaron el primer gran poder politico en Caldea:
el imperio de Nemrod o el rey Cefeo; y queda totalmente descartada la posibilidad
de que hubiesen sido suplantados por una invasién Semitica, si bien es cierto que
poseemos indicios de unas pocas tribus Semiticas —errantes entre las ciudades Cu-
sitas que se hallaban en las incultas extensiones de tierra—, como los Terajitas, que
finalmente emigraron, antes, sin duda, del gran aumento de la poblacién asentada
y las tribus arameas de origen posterior®. Pero estas tribus Semiticas pueden dis-
tinguirse siempre de los dos elementos realmente indigenas, y, por cuanto se refiere
al dualismo lingiiistico —el cual se corresponde con el dualismo de raza hallado en
los antiguos habitantes del pais—, nos vemos obligados a llegar a la conclusién de
que el denominado dialecto Asirio era el hablado por el sector Cefenio o Cusita de
la poblacién, si bien pertenecia a la familia de las lenguas Semiticas. Las leyendas
cefenias confirman esta opinién al atribuir el origen de los propios Terajitas al
elemento Etiope de la nacién: “Aethiopum proles quos rege Cepheo metus atque odium
mutare sedes perpulerit”®°,

No se trata, tampoco, de ningiin caso aislado. Eminentes eruditos cuya opinién
posee gran peso han advertido ya de que el término “Semitico” no es aqui suscepti-
ble de aplicacién. Gran parte —si no la mayoria— de las naciones mencionadas en
la Biblia como descendientes de Cam, concretamente las de la rama de Cus, habla-
ban lenguas de esta clase®’. Originariamente el hebreo no era otra cosa que el dia-

% Comulgo totalmente con la teoria del Sr. Schrader segln la cual las diversas naciones Semiticas
del norte y el oeste, las cuales se originaron en Arabia —cuna comtn de la raza de las mismas—, se
hab{an hallado —todas sin excepcién—, con anterioridad a la migracién final que las situd en sus ha-
bitaciones permanentes, sujetas al contacto y a la influencia de la Babilonia acadia, asi como en que
ello las afect6 forzosamente y modificé hasta cierto punto sus caracteristicas peculiares. Pero no hay
necesidad alguna para suponer, por ello, que se hubiesen establecido jamds en la propia Babilonia:
el contacto debi6 de tener lugar en un pais vecino, en las llanuras de la orilla derecha del Eufrates,
donde las antiguas tribus de estas naciones, en el caso de que procediesen del centro de Arabia, acam-
paron de un modo natural antes de iniciar su marcha hacia el norte.

8% T4acito, Hist., V, 11.

%1 Véase el Athéneum frangais de Oppert, del 21 de octubre de 1854; 1a Révue ethnografique de De Rougé,
1859, pags. 109-111, y mi Manuel d’Histoire ancienne de POrient, 3* edicién, Vol. 1, pag. 122 y ss.
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lecto de los Cananeos —una nacion, a su vez, profundamente Camitica—, e Isaias
denomina incluso a dicha lengua “la lengua de Canadn”. La familia de Abraham la
oy6 y adopté durante su prolongada residencia entre los Cananeos, en 1ugar/de la
lengua que hablaban con anterioridad y que probablemente se asemejaba al Arabe
en tanto que las tribus de Heber y Joctdn descendian de la misma estirpe.

El ghez es hablado por un pueblo de origen Cusita en el cual los elementos Se-
miticos se hicieron sentir con fuerza; con todo, éste apenas si pudo haber propor-
cionado la lengua del pais, puesto que en tal caso deberiamos esperar que fuese el
Yemen, al igual que sabemos que este pueblo importo la escritura del sur de Arabia.
La lengua Himiar o Sabiana, a su vez, constituye el dialecto de un pais donde las
naciones Cusitas se habian establecido con anterioridad a las tribus descendientes
de Joctan y donde siempre siguieron formando parte importante de la poblacién.
Por consiguiente, si los Joctdnidas del sur de Arabia hablaban en el momento de su
civilizacién una lengua distinta a la de las tribus de la misma estirpe que habitaban
en otras partes de la peninsula, ¢acaso no tenemos motivos fundados para atribuir
tal hecho a la influencia de los primitivos colonizadores del pais con los cuales se
mezclaron? De este modo llegamos a la misma conclusién a la que llegamos al ha-
blar del Asirio, y lo mismo sucede también en el caso del hebreo. Se trata de una
denominada lengua Semitica que originariamente hablaba un pueblo incluido por
el libro del Génesis entre los descendientes de Cam y que posteriormente dicho
pueblo introdujo y establecié, por medio de su superior civilizacién, entre las tri-
bus puramente Semiticas que llevaban aiin una vida némada y pastoral.

Estos hechos constituyen un poderoso argumento —desde un punto de vista
lingiiistico y, hasta cierto punto, histérico— a favor de la teoria de aquellos escri-
tores que ven en las naciones Cusita y Cananea “la mas antigua rama de la familia
Semitica de la raza humana en expansién por todo el interior de la antigua Asia,
desde las fuentes del Eufrates v el Tigris al corazén de Arabia, desde las orillas del
Golfo Pérsico hasta las del Mediterrdneo, asi como en ambas costas del Golfo de
Arabia, en Africa y en Asia”. Algunos eruditos sostienen la opini6n de que dicha
antigua rama de la familia Semitica fue la primera en abandonar el hogar comun y
que, habiéndose establecido en Caldea, Etiopia, Egipto y Palestina, se civilizd, sien-
do, de este modo, tanto objeto de execracién como de envidia para sus pastorales
hermanos. De ahi, dicen, surgi6 la vasta separacién entre los descendientes de Sem
y Cam: estos ultimos, en el sur y el oeste; los primeros, en el este y el norte, si bien
tanto unos como otros pertenecian originariamente a la misma familia, hablando
una sola lengua —aunque seccionada en numerosos dialectos— y profesando la
misma religién bajo distintos simbolos, pudiéndose denominar como conjunto
“familia sirio—arabiga” o “sirio-Etiope” en oposicién a la familia indo-Persa o
indo-germanica, el otro gran sector de las razas blancas®2. Esta visién coincidiria

82 Religions de ’Antiquité, de Guigniaut, Vol. I1, 3? parte, pag. 822.
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muy bien con el modo en que los Cusitas se fundian frecuentemente con las razas
Semiticas puras, de tal modo que no podian ya distinguirse de ellas, cuandoquiera
que ambos elementos se hayan sucedido el uno al otro, como en el sur de Arabiay
posiblemente en Asiria.

Pero, por otra parte, pareceria antropoldgicamente evidente —segtn se deduce
de las figuras representadas sobre monumentos y los crdneos que han sido exami-
nados hasta el momento— que existié entre los descendientes de Sem y de Cam
una distincién que no se halla en la lengua y que se correspondia con la establecida
por la narracién biblica; el pueblo de Cam presentaba también, hasta cierto punto,
caracteristicas peculiares, mds materialistas y mas industriales que las de las razas
puramente Semiticas, si bien poseian, de igual modo, numerosos instintos comu-
nes; por ultimo, aun cuando un buen nimero de descendientes de Cam hablaban
lenguas decididamente Semiticas, otros —como los Egipcios— poseian dialectos
que guardaban, sin lugar a dudas, una estrecha relacién con la familia Semitica
pero que conservaban hasta tal punto su propia originalidad que deberian situarse
en una familia aparte. Tal vez resulte posible explicar y conciliar estos contradic-
torios datos si —teniendo en cuenta los hechos que han sido descubiertos por Ia
antropologia— se modifica la formula asi obtenida. En tal caso, deberiamos dar por
supuesto que la primera rama desvinculada del tronco madre se hallaba representa-
da por el pueblo de Cam, el cual se fundid con una raza Meldnica (negra con cabello
liso, como los gonds de la India) a la cual hallaron previamente establecida en el
pais por el que se expandieron por primera vez, mientras que las razas Semiticas
mostraban un mayor retraso y conservaban la sangre de ia raza bianca en toda su
pureza. Asi pues, su mezcla con otro pueblo habria bastado, transcurrido un cierto
tiempo, para hacer de los descendientes de Cam una raza completamente distinta
de los de Sem, sin borrar, sin embargo, sus afinidades originarias, especialmente las
lingiiisticas. Al mismo tiempo, la mezcla de sangre que, de este modo, devendria la
caracteristica distintiva de los descendientes de Cam no se hallaria en todas partes
en iguales proporciones: la sangre Meldnica mostraria un mayor predominio en un
caso que en otro. Asi, las naciones atribuidas por ia narracion biblica a la tamilia
de Cam presentarian realmente una gradacion de mezcla con otras, mas 0 menos
acentuada, desde el pueblo que se asemejase de tal modo a las razas Semiticas que
dificilmente se distinguiese de ellas, como ios Cusitas de Babilonia o los Cananeos
de Fenicia, al pueblo de caracteristicas decididamente étnicas, como los Egipcios.
Y descubriremos, si estudiamos la historia de los descendientes de Cam, que existia
un mayor o menor grado de afinidad entre los dialectos hablados por las distintas
naciones, correspondiente al grado de similitud de las propias gentes a la tipologia
antropoldgica de las razas Semiticas puras; y ello constituye en si un hecho de Ia
maxima importancia a la hora de determinar la cuestién de hasta qué punto penc-
tré un elemento extrano en la pura sangre de la raza blanca.

Es en extremo probable que se produjese alguna mezcla de una raza Meldnica
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tolerablemente pura con la poblacién de Caldea y Babilonia, y que tal circunstan-
cia hubiese hecho que el porcentaje del pueblo que hablaba un dialecto Semitico
fuese incluido entre los Cusitas. De hecho, parece que parte de la regién de los
grandes pantanos que rodeaban el Golfo Pérsico fue siempre habitada por tribus
casi negras®® que viviai en un estado muy salvaje y sobre las cuales la cultura de
las grandes ciudades de los alrededores jamas ejercié mucha influencia. Parece que
dichas tribus fueron los antepasados de los Lemluns de nuestros dias, de los cuales
tanto hemos oido hablar por parte del viajero francés Texier; se hallan estrecha-
mente vinculadas, como tipologia antropoldgica, a los Bissharris de la vecina tierra
de Egipto. De nuevo nos encontramos con ellas en los mismos pantanos, donde los
bajorrelieves Asirios de Sennacherib y Asurbanipal las muestran en su fusién con
otras tribus de tipo mis o menos Mongol**. Probablemente hablaban “la lengua de
los pescadores”, de la cual se menciona en algunos documentos Asirios que cons-
tituia un dialecto distinto a los de Asur y Acad. En mi opini6n, estas tribus eran,
en realidad, de origen Etiope y representaban el primer substrato de los histéricos
Cusitas de Babilonia; aun ahora existen los restos de aquella poblacién, la mas
antigua del pafs, que habité alli aun con anterioridad a los Turanios y fue conquis-
tada por estos tltimos antes del albor de las eras histéricas. Estos primeros Cusitas
{inicamente permanecieron selectos al abrigo de los inaccesibles pantanos adonde
se habian retirado: en otras partes de la tierra se mezclaron con unas cuantas tribus
que hablaban la lengua Semitica, las cuales se establecieron alli con anterioridad a
la raza Semitica propiamente dicha, y de este modo surgi6 la segunda nacién Cu-
sita de la era de Nemrod y Cefeo, el éinico pueblo que pertenece a la historia y que
hablaba la lengua denominada Asiria; las razas puramente Semiticas, como los he-
breos, los trataban del mismo modo que a los Cananeos y rehusaban considerarlos
de su misma raza a pesar de la afinidad lingiiistica.

Sin embargo, no insistiré con demasiada fuerza sobre estas ultimas conclusio-
nes, dado que, actualmente, se trata de conjeturas que no podrian ser plenamente
examinadas y probadas sin requerir explicaciones de caricter excesivamente com-
plicado como para ser introducidas aqui. De un hecho podemos estar seguros, a
saber: de la existencia de las razas Cusita-Semitica y Turania o Altaica que, suce-
diéndose la una a la otra, se fundieron por toda Babiloniay Caldea, hasta donde al-
canzamos a descubrir por los monumentos que se hallan en posesién nuestra; una,
predominante en el norte; la otra, en el sur. Un eminente antropdlogo, el Dr. Hamy,
ha descubierto entre las figuras de reyes y otros habitantes del pais representadas

363 ] os bajorrelieves de Susiana nos demuestran la existencia de tribus con un elemento meldni-
co més fuerte en las mismas y de una tipologia negroide casi pura; véase The Five Great Monar-
chies, de G. Rawlinson, 2? edici6n, Vol. 11, pag. 500.

864 E] Sr, George Rawlinson (The Five Great Monarchies, 2% edicién, Vol. I1, pag. 497) habfia reali-
zado una observacion semejante acerca de las figuras que aparecian en los bajorrelieves relativos
a la guerra Babilénica de Asurbanipal.
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en las antiguas esculturas Babildnicas la existencia de dos tipologias etnoldgicas de
raza totalmente diferenciadas: una de ellas presenta una figura esbelta, la otra es
de baja estatura y regordeta; la primera era de formas notablemente alargadas; la
segunda, un crineo redondo, y, finalmente, una de ellas muestra de un modo muy
notorio el perfil arqueado de las razas sirio-arabigas o Semiticas con su aguilefa
nariz, mientras que la otra se distingue por pémulos prominentes y una nariz de
ventanas sumamente curvadas. En palabras del Sr. Hamy, la segunda tipologia Ba-
bilénica y Asiria “difiere radicalmente de la tipologia sirio-ardbica, en el mismo
grado en que los campesinos de nuestra meseta central difieren de los Judios y los
Arabes”; y esta segunda tipologia se asemeja, antes que cualquier otra que nos sea
conocida, a la de las razas Ugrofinesas y Siberianas, a las cuales varios antropdlogos
han asignado el nombre de “mongoloides”sss,

Asi pues, en nuestras anteriores investigaciones hemos visto que existia un dua-
lismo lingiiistico correspondiente al dualismo de raza, y que una de las lenguas, Ia
Asiria, pertenecia a la familia Semitica, mientras que Ia otra, la acadia, constituia
un grupo de la familia Altaica separado y estrechamente vinculado a los dialectos
Ugrofineses. No resulta improbable que esta antigua fusién de dos dialectos total-
mente distintos hablados en la misma tierra tuviese mucho que ver con el origen
de la tradicién que situaba en una €poca muy temprana el origen de la confusién de
lenguas en Babilonia. Por ultimo, las especiales investigaciones que hemos llevado
a cabo en la presente obra nos conducen a sefialar otro dualismo paralelo: el de las
religiones. Junto a las lenguas Semiticas y Turanias en Caldea hemos Visto, por un
lado, una religién estrechamente relacionada con las de Siria y Fenicia, pertene-
ciente al mismo grupo y fundamentada en las mismas concepciones, ¥s por otro,
un sistema de magia resultante de visiones muy distintas, con sus propios dioses
y espiritus, forzosamente semejante a la magia de los fineses y todas las naciones
Altaicas y relacionado con un perfecto sistema religioso que se halla explicado en
los libros mégicos y que no era mas que un normal desarrollo de aquel naturalismo
demonoldgico propio de las naciones Turanias.

Todos estos hechos se combinan de un modo sumamente sorprendente; y la di-
ferencia fundamental, la primera oposicién de los dos elementos constitutivos de la
poblacién de Caldea y Babilonia en los mis remotos tiempos, aparece en la religién
tanto como en la lengua. Existian, sin lugar a dudas, dos razas de hombres cuyo ras-
tro puede seguirse en la historia —retrocediendo en el tiempo— hasta el momento
de su divergencia una de otra, presentando cada una sus propias caracteristicas y
poseyendo su propia lengua.

%5 Vease mi Langue primitive de la Chaldée, piags. 382-386.



Capitulo XX VII

La Prioridad de la Poblacion Acadia
de Caldea

os fragmentos que poseemos de la narracién de Beroso comienzan del

siguiente modo: “Habia (originariamente) en Babilonia muchos hom-

bres de una raza extranjera (aAN0€f veLs) que habitaban en Caldea,
__)viviendo en estado salvaje como si de animales se tratase”. No existe
ningin otro modo de traducir esta locucién: el término 0’0\)\0651/7)5‘ tiene un
solo significado en griego, es sinénimo de &Mé(;bvkos‘. Posee una significa-
cién mads fuerte que ge,vos‘, dado que no sélo transmite la idea de extranjero
sino también la de “hombre de una nacién muy distinta, de otra raza”¢. Asi
pues, a ios ojos de Beroso, los primeros habitantes de Babilonia —a los cuales
el dios Oannes (Ea) vino a civilizar en persona y cuyo primer lugar de residen-
cia fue Caldea— eran extranjeros de otra raza.

Pero ¢en relacién a quién eran extranjeros y de otra raza? El simple y llano
sentido comtin ncs dice que era en comparacién con los babilonios de la épo-
ca de Beroso, a saber: el pueblo de habla Semitica al cual pertenecia el autor.
No podemos siquiera imaginar que éste tuviese ninguna otra intencién. Del
mismo modo, a menudo hallamos el nombre de los filisteos transformado en
el Septuaginto en &Mégbv?\oc empleado de un modo absoluto, con el signi-
ficado, alli, de un pueblo de raza distinta a los Israelitas.

Estas observaciones nos llevan a concluir que el sacerdote Caldeo que tradu-
jo al griego los anales de su tierra natal bajo el mandato de los primeros Seleu-
cidas consideraba al pueblo no—Semitico, el Acadio o Turanio, como el primer
ocupante de aquella tierra. Se trataba de la tradicién nacional. La cuestion es:

866 Véase mi Langue primitive de la Chaldée, pig. 327.
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dera correcto? Actualmente no tenemos medio alguno de averiguarlo; y existen
Tazones para pensar, como acabdbamos de decir, que este elemento que poseia
un cierto grado de civilizacién habia desbancado a una primitiva poblacién
salvaje —en si, casi Meldanica— que hasta el dia de hoy se halla representada
por los Lemluns. Pero una cosa, sin embargo, parece segura: todos los asiri6-
logos que han estudiado el tema admiten con unanimidad que un elemento
Acadio o Turanio proporcioné los primeros habitantes civilizados de las vastas
llanuras de la parte baja de la cuenca del Eufrates y el Tigris y que, desde este
punto de vista, ellos tuvieron decididamente prioridad sobre el elemento Se-
mitico o Cusita—Semitico. El Turanio permanecié durante largas centurias, y
en particular en las provincias meridionales, como el elemento predominante
por cuanto respecta a la politica y la lengua en el dualismo de 1a poblacién, aun
después de que dicho dualismo se hubiese hecho demasiado claro como para
que alguien negase que la civilizacién comun a las tribus que hablaban ambas
lenguas era obra de una sola raza.

Prueba de la prioridad de los Acadios o Turanios sobre las razas Semiticas o
Cusita—Semiticas son los nombres geogrificos de Caldea y Babilonia que adop-
té el sector Semitico de la poblacidn, pues éstos no pertenecen, ciertamente, a
su lengua ni poseen en ella ninguna etimologia exacta: més alla de cualquier
duda, fueron tomados prestados del Acadio. Ejemplos de ello son los dos gran-
des rios Tigris y Eufrates y algunas de las m4s importantes ciudades de aquella
tierra, como Ur (uru, “la ciudad” por encima de todas las demads), Uruk, la Ereg
de la Biblia (uru-uku, “la ciudad eterna”), Larsa, Agane, Surippak, Eridi, Ni-
pur, Borsippa, por no mencionar los nombres de numerosas ciudades con un
caracter no-Semitico claramente manifiesto. Estos ejemplos de nomenclatura
geografica resultan completamente decisivos, si bien su ndmero es limitado,
puesto que en la mayor parte de los casos las ciudades de Babilonia y Caldea
poseian un doble nombre, como sucede en la actualidad con Hungria y otros
paises donde coexisten dos razas que hablan lenguas distintas, sin que ningu-
na de ellas haya absorbido a la otra. Asi, una de las m4s importantes ciudades
de Babilonia recibia en Asirio el nombre de Kuti y en Acadio, el de Tiggaba.
En la Biblia se la denomina Cutha, una modificacién de la forma Asiria, pero
los gedgrafos clasicos copiaron del otro nombre: Plinio la escribe Digba; Pto-
lomeo, Digua; en la Tabla Peutingeriana aparece Digubis, procediendo todos
del Acadio Tiggaba, la tradicién del cual se conservd, evidentemente, hasta la
€poca romana. En estos casos de doble apelativo, cuando conocemos el signi-
ficado del nombre Acadio hallamos generalmente que el apelativo Asirio era
una traduccidn exacta del mismo. Por ejemplo, el nombre Acadio de Babilonia,
Ké-Dingira, y el nombre Semitico, Bab-il, significaban por igual “Ia puerta
del dios”; pero estos dos apelativos sinénimos se hallaban, a su vez, precedidos
por un nombre Acadio més antiguo, Tin-tir, del cual parece que no existia tra-
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duccién Semitica alguna. No existe, decididamente, al sur de la frontera Asiria
una sola ciudad lo bastante antigua como para haber poseido dnicamente un
nombre Semitico. Apelativos de este tipo tomados del Asirio, como Dur-Sar-
kin, Dur-Ummu-banit, Kar-ramani, que son algunos de los més antiguos,
comienzan a aparecer por primera vez mucho més adelante, en plena luz de las
eras histéricas, bajo el mandato de dinastias de reyes posteriores a los grandes
monarcas de Ur (de cuyos primeros principes no conservamos dato testimonial
alguno) y dinastias cuyos apellidos atestiguan el origen Semitico de la familia.
Tales ciudades debian su fundacién a dichos reyes.

Tocamos en un capitulo anterior el tema de los nombres de divinidades
tomados de la lengua y mitologia acadias a las cuales el sector Semitico de la
poblacién recibié en su pante6én y que permanecieron alli hasta los postreros
dias de Babilonia y Asiria, pues eran también comunes, tanto en religion como
en literatura, a aquellos discipulos de la civilizacién Caldeo—Babilénica. Los
escasos fragmentos que poseemos de la leyenda épica cosmogodnica, en los cua-
les se describen los eventos de los mas remotos tiempos hasta unos pocos afos
después del Diluvio y la destruccion de la torre de Babel, bastan para mostrar-
nos que los nombres empleados en dicha leyenda son totalmente Acadios; y
cuando decimos que permanecen casi sin cambios en los extractos de Beroso
podemos tener la seguridad de que bajo el mandato de los Seleucidas la antigua
forma acadia se conservé intacta en las tradiciones de las escuelas sacerdotales
y que no se adopté sustituto Semitico alguno®.

Por cuanto se refiere a la anterioridad del elemento Turanio o Acadio al ele-
mento Semitico o Cusita—Semitica, tenemos una prueba de que el primero se
hallaba en posesion de un notable estado de civilizacion, una vida sedentaria y
agricola, una industria estable y, sobre todo, un gobierno organizado, en el he-
cho de que el vocabulario Asirio ha tomado prestados numerosos términos del
Acadio que hacen alusién a estas cosas: en particular, nombres de oficios los
cuales resultaria imposible explicar de suponerles un origen Semitico, mien-
tras que ello se hace ficilmente en Acadio®®. Podemos ofrecer como ejemplos
tur—tanu, “Generalisimo de los ejércitos” (tur—dan Acadio, “poderoso jefe™);
sak, “oficial” (el cual se emplea en la composicién de la forma hibrida rab—sak);
dubsar, “escriba” (7oow en la Biblia); pate$i, “vicario vicerregente”; aba, “ma-
gistrado del orden judicial”; emga, titulo sacerdotal que se aplicaba a los Magi
Caldeos y que originariamente poseia el significado de “glorioso, augusto”.
Durante largo tiempo he pensado, junto con todos los demas asiridlogos se-

87 Los nombres de los cuales poseemos ya las formas originales son, si comparamos las formas
que aparecen en el extracto de Beroso con las formas originales: = Adi-Uru = Mulu-urugal =
U-bara—tutu = Khasis-adra o Adra—khasis (las dos formas son igualmente empleadas) = Etana.
Todos estos personajes aparecen especialmente catalogados como Caldeos por Beroso.

38 Véase mi Langue primitive de Chaldée, pag. 363 y ss.
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guidores de la estela del Sr. Oppert, que el dualismo étnico de la poblacién de
Caldea y Babilonia se hallaba expresado por la nomenclatura tan a menudo
empleada al hablar de los habitantes de dichos paises, Sumeriv u Akkadiv, “los
Sumerios y los Acadios”; veia en estos dos nombres la designacién de ambas
razas, aplicando la de Acad a los Turanios y la de Sumeria a las tribus Semiticas
o Cusita-Semiticas. Expuse tal opinién en la primera edicién francesa de la
presente obra, pero debo confesar que mis convicciones han sufrido desde en-
tonces una sacudida por parte de las objeciones planteadas por el Sr. Schrader
contra el hecho de ver distincién alguna de raza expresada en estos dos nom-
bres. Si bien podemos tener la certeza de que los propios Asirios empleaban el
término “la lengua acadia” para designar la lengua no-Semitica, y si bien, por
consiguiente, su ejemplo puede otorgarnos una justificacién para el empleo
del término “Acadio” como designacién general del elemento étnico que noso-
tros mantenemos que guarda relacién con las naciones Altaicas, no existe, con
todo, nada que pruebe que el nombre de “Sumerios” describiese a otra raza. Es
posible y aun probable que el Sr. Ménant y €l Sr. Schrader se hallen en lo cierto
al pensar que los dos nombres de “Sumerios” y “Acadios” fueron anteriores a
la introduccién del elemento Semitico Y que originariamente designaban m4s
bien dos divisiones geograficas del mismo pueblo y de la misma raza: los habi-
tantes de las provincias septentrionales y meridionales de Caldea y Babilonia
propiamente dicha®®. De ser asi, la dualidad de Sumeria y Acad no guardaria
relacién alguna con la dualidad étnica que puede verse por igual en la tierra
de Sumeria como en el pais de Acad, tomando estos dos términos en el sentido
geogréfico. Los Sumerios y los Acadios habrian, pues, pertenecido ambos a la
raza no-Semitica.

89 Volveré, sin embargo, en un Apéndice, a la dificil cuestién de Sumeria y Acad, haciendo uso
entonces de los nuevos documentos sobre este tema con los cuales se ha visto recientemente
enriquecida la ciencia.



Capitulo XX VIII

La Influencia Sumeria
en la Civilizacion Caldea y Babilonica

e 1a fusidn de las caracteristicas e instituciones de las dos razas que, aun

siendo de origen distinto, habitaban la parte baja del valle del Eufrates

y el Tigris surgi6 aquella gran civilizacién de Caldea y Babilonia, la cual

hizo sentir su influencia sobre la totalidad de la antigua Asia y molded a
esta tltima segtn su propic modelo. La civilizaci6én Caldeo—Babildnica era esen-
cialmente de naturaleza mixta, resultante de las combinaciones de distintos ele-
mentos, y en ello radica su grandeza, riqueza y poder; las aptitudes y los instintos
de dos razas distintas se unieron para construirla.

No podemos atin —y puede que tal vez jamés podamos— determinar con pre-
cisién y minuciosidad qué es Turanio y qué Cusita en una creacién mixta que no
tenemos medio alguno de estudiar excepto como un todo. Podemos, sin embargo,
hallar la fuente originaria de un buen nimero de cosas retrocediendo paso a paso
en el tiempo, aun en el actual estado de nuestro conocimiento.

Asi, sabemos con certeza que el sector Turanio de la poblacién introdujo el
peculiar sistema de escritura cuneiforme en Babilonia y Caldea. Las meticulosas
investigaciones del Sr. Oppert han confirmado ese aspecto mas alld de toda dis-
cusién®. Los caracteres que componen la escritura poseen un valor ideogréfico o
bien sil4bico, pero resulta més frecuente que puedan emplearse de ambos modos,
segiin la posicién en que aparecen. Consistian originariamente®! en un tosco dibu-
jo o imagen simbélica —que no ha experimentado desde entonces mas que unas
pocas alteraciones— del objeto concreto o idea abstracta expresados o traidos a la

8% Rapport au ministre de UInstruction publique, Paris, 1858; Expédition en Mésopotamie, Vol. 11,
pags. 77-86; “Ist das Akkadischer der keilinschriften eine Sprache oder eine Schrift”, de Schrader, en

el Vol. XXIX del ournal of the German Asiatic Society.
87 Expédition en Mésopotamie, de Oppert, Vol. 11, pigs. 63-68.



242 L0 QUE HAY QUE SABER DE LA MAGIA ANTIGUA PARA PRACTICAR LA MAGIA MODERNA

mente por la silaba que componia el valor fonético de los mismos, no en la lengua
Asiria sino en la acadia, esto es: en la lengua de los Turanios de Caldea®”?. La idea
de “dios” es transmitida en Asirio mediante el término tlu, pero el caricter que
representa ideograficamente a este término —carécter que poseia originariamente
forma de estrella— se pronuncia an alli donde se emplee como signo sildbico, dado
que en dicha lengua se hablaba de “dios” como ana. El signo que significa “padre”,
abu en Asirio, es fonéticamente at 0 ad, puesto que el término “padre” era ad (adda
en su forma alargada) en Acadio; otro posee la doble forma del verbo “ir” (alak en
Asirio) y la silaba du, “ir”, pronunciada du en esta misma lengua. El valor de las si-
labas compuestas tiene el mismo origen. Uno de los signos representa la silaba tur y
laidea de “hijo”, siendo tur el término Acadio correspondiente a “hijo” (ablu o maru
en Asirio); otro, la silaba gal y la idea de “grande”, siendo gal “grande” en Acadio
(rabu en Asirio); un tercero posee el significado de “mandatario, principe” y pre-
senta la silaba compuesta nir por la forma que presenta, a su vez, el término Acadio
nir, “principe”. Aun el propio fenémeno de la polifonia, o existencia de numerosas
expresiones fonéticas para un mismo signo, con independencia de la lectura Asiria
correspondiente a su significacién ideogrifica, halla su explicacién en los distin-
tos términos que en Acadio dan constancia de los diversos matices del significado
ideogrifico. Por ejemplo, es uno y el mismo signo el que da la idea de “sol” (samsu
Asirio) y “dia” (yumu Asirio), pero se emplea fonéticamente para representar la
silaba simple ut, ud y la silaba compuesta par, y devino también utu, “sol”, y par
(parra en su forma alargada), “dia”, en Acadio. Otro posee la doble significacién de
“oveja” (sinu Asirio) y del verbo “tomar” (sabatu Asirio); la primera de estas ideas
era transmitida en Acadio mediante el término lu; la segunda, mediante el término
dib, de modo que el caricter posee el doble valor fonético de Ju y dib.

Al mismo tiempo, hechos de la mas convincente naturaleza relativos a la pro-
nunciacién disuadirian a cualquier mente seria de la opinién de que el silabario
cuneiforme pudiese haber sido inventado por un pueblo Semitico. Estos hechos
muestran, mas alld de cualquier duda, que aquél fue obra de una raza que hablaba
una lengua totalmente distinta y que no era capaz de traducir una lengua de la fami-
lia de Sem sino de un modo muy imperfecto. Los principales de estos hechos son:
la ausencia de signo concreto alguno para las articulaciones b, ¥, 1, R, caracteristicas
del 6rgano Semitico; la confusién de m con v; la falta de distincién entre las sibilan-
tes, 1, 0, 8, poseyendo za y sa un solo signo, como az, as, as o iz, is, i§, o también z1b,
sib y $ib, etc.; la falta de una notacién distinta paral y s, 02> yp como final, siendo
el mismo caricter ap y ab, o bien ag, ak, ag; por tGltimo, la ausencia de una expresion
escrita distinta para > y p delante de la vocal i, 2 y » delante de la vocal U, pues no
puede escribirse ni ¢i ni pu, y debemos sustituirlas por ki y but’3,
¥72 Véase Sayce, Lectures on Assyrian Philology, conferencia II1.

¥ La tentativa de una distincién entre ki y gqi, bu Y pu, no aparecié hasta un periodo bastante
tardio, hacia finales del siglo VIII a.C., y su empleo jam4s llegé a generalizarse.
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Obtenemos informacién de gran importancia concerniente al progreso del
silabario estudiando los caracteres primitivos y elementales de la escritura cunei-
forme, 180 en total, la combinacién de los cuales dio origen a un gran nimero de
nuevos signost’*. Si los examinamos con vistas a descubrir qué eran los objetos
internos a los que originariamente representaban hallamos que la naturaleza de
los objetos de este modo constituidos en signos graficos parece indicar como
asentamiento originario de dicha escritura una tierra que no era Caldea, una
regioén mis septentrional con fauna y flora muy distintas®”’, donde, por ejemplo,
no se conocia al leén y demés grandes carnivoros de la raza felina mientras que el
0s0 y el lobo eran animales comunes, donde no florecia la palmera ni tan siquiera
la vid®’s, siendo el lugar de éstas suplido en gran medida por coniferas. Mereceria
la pena proseguir estas observaciones en un tratado especifico, y algin dia, sin
duda, se hard. Uno de los hechos mas significativos que podria adelantarse es €l
de que los Acadios designan a todos y cada uno de los tipos de camello —entre
ellos, el de Arabia— mediante un nombre que sélo puede ser etimoldgicamente
explicado como descripcién de la peculiar caracteristica del camello de dos jo-
robas del norte de Asia. La importante y sugerente observacién del Sr. Oppert
que acabamos de citar, con ilustraciones nuestras, nos llevaria a decidir que aun
cuando la escritura cuneiforme recibiere su desarrollo y organizacién finales en
Caldea propiamente dicha, después de que los Acadios se hubiesen asentado en la
llanura y alrededor de la confluencia del Eufrates y el Tigris, dicho pueblo debié
de traer consigo, sin embargo, los primeros elementos de la misma de otra region
a la cual se dirigi6 primero su migracion.

De hecho, los Acadios no tenfan fundamento alguno para afirmar de si
mismos que fueron los primeros ocupantes de la tierra de Caldea, no podian
denominarse a si mismos los habitantes aborigenes; recordaban que sus ante-
pasados habian llegado de otra regién de caracter fisicamente muy distinto,
y, por consiguiente, tras haber morado durante centurias y centurias en los
grandes llanos, ellos continuaron empleando €l nombre de Akkadi, que signi-
ficaba “montafieses” en su propia lengua. La fuerza originaria de Sumerios y
Acadios era en Acadio “el pueblo de la llanura y el pueblo de la montafia”; asi
pues, el antiguo titulo de suprema realeza que deberiamos traducir como “rey
de los Sumerios y Acadios”, unga kiengi ki akkad, significa en realidad “rey de
la llanura y la montafia”. Por consiguiente, si bien los nombres de Sumerios
y Acadios devinieron en la época histérica la designacion del norte y sur de

874 The Phonetic Values of the Cuneiform Characters, de Smith, pag. 4; y mis Etudes accadiennes, Vol.
1, fasc. 1, pag. 45 y ss.

875 Comptes—rendus de la Société frangaise de Numismatique et d’Archéologie, de Oppert, Vol. 1, pag. 74.
%76 B] cardcter que se emplea para designar la vid —y, posteriormente, el vino— es un signo com-
puesto y de formacion secundaria, el origen de cuya combinacion ha sido hailado, retrocediendo
en el tiempo, en el compuesto ges—tin, “drbol de la vida”, que constituye su traduccién acadia.
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Babilonia ello no sucedié hasta después de haberse producido una alteracién
en las respectivas ubicaciones de las razas a las cuales se aplicaban originaria-
mente dichos nombres con el fin de mostrar cuil era la parte del pais en que és-
tas habitaban®”’. Los nombres permanecieron cual monumentos de una época
anterior, cuando las dos divisiones del pueblo Turanio, en lugar de habitar en
el norte de Babilonia y el sur de Caldea, se expandieron por la llanura regada
por los dos grandes rios mientras Sumerios y Acadios seguian morando en las
montafias del este y el noreste, cuna comin de la raza 0, mas bien, dltimo esta-
dio de su migracion antes de llegar al Eufrates y el Tigris.

En otro lugar®® he sefalado la curiosa coincidencia existente entre este he-
cho y el testimonio de la literatura clasica, la cual atribuye a las naciones que
moraban en una parte de Armenia los nombreis de Xa)\&zfoz, KC{,DS&KES‘,
Kapdovxor, Kopduaior, TopSumvorl, Kvprio, Gordiani, Kardu®; y en
absoluto comparto la opinién de aquellos eruditos que ven esto como una
casual coincidencia a la cual no ha de otorgarse mayor valor. De hecho, Be-
roso menciona las montafias Gordianas como la dltima morada del navio de
Ziusudra tras el Diluvio; y dichas montanas se corresponden exactamente (a
juzgar por el relato de las campafas de Asurnazirpal®®) con la montana Nizir,
mantenida por una tradicién nacional existente en escritura cuneiforme como
el escenario de esta misma incidencia. Por consiguiente, las montafias que en
la época clésica se hallaban adn habitadas por un pueblo cuyo nombre guar-
daba una gran similitud con el de los Caldeos demostraron ser precisamente
aquellas de las que las gentes de Babilonia y Caldea imaginaban habian des-
cendido los fundadores postdiluvianos de la humanidad, y las que los Acadios
recordaban como el hogar de sus antepasados. Los habitantes de estas mismas
regiones montafiosas, los cuales han conservado el nombre de “kurdos” hasta
la actualidad, fueron “arianizados” muchas centurias atris por medio de su-
cesivas migraciones de otras naciones, lo cual pareceria haber tenido lugar ya
en tiempos de Jenofonte; pero antes de eso, y hasta el periodo de las tiltimas

7 Véanse mis Etudes accadiennes, Vol. I, fasc. 3, pag. 72 y ss.; y, més adelante, en el Apéndice II.

8 Commentaire des Fragments cosmogoniques de Bérose, pag. 51y ss.; Etudes accadiennes, Vol. 1, fasc.
3, pags. 71-75.

87 Die altpersische keilinschriften von Persepolis, de Lassen, pags. 81-86, y en el Zeitschrift fiir die Kunde
des Morgenlandes, Vol. V1, pags. 49, 50; el Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes de Wester, Vol. VI,
pég. 370 y ss.; el Fournal Asiatigue de Jacquot, junio de 1838, pag. 593y ss.; el Erdkunde Asien de Ritter,
Vol. 11, pags. 788-796; Vol. VIII, pag. 90 y ss.; Vol. IX, pdg. 631; el Thesaur. de Gesenio, v. oo el
Zeitschrift fir die Kunde des Morgenlandes de Raédiger y Pott, Vol. II1, pag. 6 v ss.; Geschichte des Volkes
Israel, de Ewald, Vol. 1, pag. 333; Melanges asiatiques de l'académie de Saint Petersburg, de Kunick, Vol.
L, pag. 53 y ss.; Ugeschichte der Philistier, de Hitzig, pig. 46, Pott, en la Enciclopedia de Ersch y Guber,
art. Indogerm. Sprachstam, pag. 59; Kenaan, de Lengerke, pag. 220; Histoire des Langues semitiques, de
Renan, 12 edicién, pag. 60.

WA I1,1,20,1 33 yss.
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conquistas de los reyes Asirios, los monumentos cuneiformes muestran que el
pais de aquellos se hallaba ocupado exclusivamente por tribus Turanias estre-
chamente vinculadas a la més antigua poblacién de Meda y, por consiguiente,
también a los Turanios de Caldea®'. Podria ir mis lejos atn y trazar la ruta de
la primera migracion de los Acadios de acuerdo con sus propias tradiciones, y
dicha ruta se mostraria entonces como la misma que el libro del Génesis atri-
buye a los constructores de la torre de Babel, los cuales fueron “desde Oriente
a la tierra de Senaar”. Por estos medios llegaria, finalmente, a aquella montana
del noreste que tan gran papel desempefié en las tradiciones caldeas bajo el
doble titulo de “Cuna de la raza humana” y “Lugar de asamblea del dios”®®.
Pero al hacer tal cosa estaria introduciendo cuestiones del todo ajenas al tema
del presente capituloy perdiéndome en digresiones que no podrian sino cansar
al lector. Me basta con haber apuntado tales peculiaridades de un modo que
permite probar que el sector Turanio de la poblacién que introdujo la escritura
cuneiforme en Caldea era ya poseedor de los primeros rudimentos de dicha
escritura antes de alcanzar el dltimo estadio de su emigracién a las orillas del
Eufrates y el Tigris. Abel Remusat ha mostrado en un tratado especifico®®® que
lo mismo sucedié en Asia Oriental en el caso de los antepasados de las Cien
Familias, los cuales inventaron los clementos fundamentales de la escritura
china cuando vivian atn en un estado de singular barbarie.

Los primeros caracteres de la escritura cuneiforme no nos llevarian a con-
cluir que los Acadios estuviesen mucho mas avanzados que los Chinos cuando
comenzaron a emplearlos como medio de expresar sus pensamientos. Pero los
Acadios se hallaban ya en aquel tiempo en posesién de una completa meta-
lurgia —mientras que los antepasados de los Chinos utilizaban adn armas de
piedra—, puesto que entre los elementos fundamentales de los primitivos je-
roglificos de los Acadios existe un signo para referirse al cobre y otro para los
metales preciosos, como el oro y la plata.

Como consecuencia de la informacién recabada de los mas recientes descu-
brimientos, podemos, en mi opinién, situar entre las contribuciones Turanias
a la civilizacién Caldeo—Babilénica no sélo la escritura sino también la magia
con el conjunto de creencias y précticas que conlleva. En otro lugar me he
esforzado en probar que fue a este elemento al que se debid el mérito de in-
troducir el trabajo de los metales, el cual constituy6 tan floreciente rama de la
industria en Caldea y Babilonia desde los més remotos tiempos®*. Por dltimo,

81 Veanse mis Lettres Assyriologiques, 12 serie, Vol. I, pég. 19 y ss.

82 Véase mi Commentaire des Fragments cosmogonigues de Bérose, pags. 317, 393, y mis Etudes acca-
diennes, Vol. 1, fasc. 3, pig. 73 y ss.

883 «Rocherches sur lorigine et la formation de l'écriture Chinoise”, en las Mémoires de UAcadémie des
Inscriptions, 2* serie, Vol. VIIL

%4 Véanse mis Premiéres Civilisations, Vol. 1, pag. 118 y ss.
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sostengo que pueden extraerse del vocabulario y de la escritura numerosos y
poderosos argumentos en favor de la opinién segin la cual los primeros estra-
tos Turanios de la poblacién acadia introdujeron, con su sistema de canales e
irrigacién, la agricultura propia de este pais, y albergo la esperanza de disponer
algtn dia dichos argumentos en un obra especifica sobre este tema.

Por otro lado, nos hallamos ahora en situacién de probar que la astrologia
y la astronomia fueron obra del elemento Cusita-Semitico de la poblacién.
Durante largo tiempo se ha observado que el mundo entero debe su primera in-
formacién acerca de astronomia, matemadticas y ciertas ramas de la industria’®
a las naciones de dicha familia, quienes eran esencialmente materialistas y
constructivos. Si bien el Acadio permanecié siempre como lengua mégica, aun
en Asiria, todos los documentos astrolégicos y astronémicos se hallaban en
Asirio. Sir Henry Rawlinson y €l Sr. Norris publicaron una serie sumamente
interesante de estos dltimos documentos, Vol. III de las Cuneiform Inscriptions
of Western Asia, pero sigue habiendo un gran numero de ellos sin publicar. Aun
los mis antiguos —como la gran obra en setenta tablillas®* en que Sargén Iy
su hijo Naram-sin recogieron las tradiciones y reglas de adivinacién pertene-
cientes a las escuelas astrolégicas que existieron antes de su era— se hallaban
escritos en dicha lengua, tal como vemos claramente a pesar de la multiplici-
dad de ideogramas y términos aléfonos de su arcaica ortografia. Asi pues, la
lengua dedicada a la astrologia es la del pueblo Cusita—Semitico®®, al igual que

85 Metrologische Untersuchungen, de Boeckh, Berlin, 1838; Zur Geschichte der Israeliten, de Ber-
theau, pig. 99 y ss.

%% EI Namarbili o “Libro de la Iluminacién de Bel”. (Ed.)

87 Me he ceiiido a la forma original de este parrafo tal como aparece en la edicién francesa dada
mi plena creencia en los datos fundamentales del mismo que atribuyen el origen de la astrologia
y la astronomia al elemento Cusita—Semitico. Pero ahora pienso que algunas de estas afirmacio-
nes resultan demasiado positivas y requieren de explicacién en una nota.

Por ejemplo, fue ir un poco demasiado lejos concluir del hecho de que todos los fragmentos
de libros astrolégicos y astronémicos que tenemos en este momento en nuestro poder se hallen
escritos en Asirio que jamas se escribié ninguno en ninguna otra lengua, y, por ello, tampoco en
Acadio. Y la W. A. I. 111, 55, 2 deberia considerarse, tal vez, como una tabla astronémica realiza-
da a partir de los documentos escritos en “Ia lengua de Asur” comparados con los escritos en “la
lengua de Sumeria y Acad”. La lengua acadia posee una completa nomenclatura cientifica para
astronomia y astrologia, y algunas de las expresiones son a menudo independientes, en cuanto a
su formacién, de las correspondientes expresiones Asirias. De nuevo en la gran obra recopilada
por orden de Sargén I y Naram-sin hallamos, en lugar de términos Asirios escritos fonéticamen-
te, expresiones ideograficas que igual podrian haber sido inventadas por gentes que hablasen
las lenguas Semiticas como por otras que hablasen Acadio. Estamos también dispuestos a ad-
mitir tal cosa aun en relacién a términos tan fundamentales como el de “conjuncién” (ribana en
Acadio, gasritu en Asirio) que constituyen al6fonos normales, es decir, palabras acadias escritas
fonéticamente y tomadas después indebidamente como grupos ideogrificos indivisibles tradu-
cidos mediante las correspondientes palabras Asirias. Esto prueba, al menos, que el elemento
que hablaba la Iengua acadia cultivé con anterioridad y atencién la ciencia de los astros y no
dejé el monopolio de la misma a los doctores del elemento Asirio. Pero no logro ver en ello con
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el Acadio es la lengua migica. Este hecho constituye una guia de gran impor-
tancia hacia el origen de la ciencia y, tal como se verd, resulta mas importante
atin en relacién con las demés pruebas que estoy a punto de aducir, debido al
estrecho vinculo existente entre la astrologia y la religion sideral a la cual he-
mos dado el nombre de “Caldeo-Babilénica”.

el Prof. Sayce una prucba definitiva de que dicha ciencia fuese inventada por los Acadios. Como
he comentado ya anteriormente, considerando la prolongada coexistencia de ambas poblaciones
—conservando cada una su propia lengua, aun cuando se consolidaron en un solo y el mismo
estado politico—, no puedo considerar necesario que todo lo escrito o expresado en Acadio deba
ser necesariamente de origen Acadio.

Por otro lado, me parece imposible no atribuir a los Acadios el cilculo sexagesimal, el cual
constituy6 la base de todo el sistema Caldeo de las matematicas. El doble ciclo de 60 y 60 afios,
exactamente igual a los sosses y neres de Caldea, existe entre los Uigures, los Mongoles y los
Manchtes, al igual que el ciclo de Hoang-ti en China desde las mds remotas épocas historicas,
un ciclo de 60 afios mezclado con otros de 61 dias y 60 meses, el cual fue traido a dicho pais
procedente de los paises del Kuen-lun como toda la primitiva civilizacién de las Cien Familias.
Ciclos que nacen los unos de los otros y proceden de la numeraci6n sexagesimal se han intro-
ducido también en la India, donde un cilculo Babilénico apenas si explica satisfactoriamente la
aparicién de los mismos; se trata del ciclo de 60 afios atribuido a Pardsara y de 1as cifras de 3.600
afios, asignada al periodo de Vakpati, de 216.000, al de Pradjapati, y de 432.000, a Kali-yuga. No
contamos con nada andlogo por parte de las razas Semiticas o de las Cananeas como los Egipcios.
Fréret, Ideler, Bunsen y Lepsius quedaron paralizados de asombro, como nadie puede dejar de
estarlo, por la conexién existente entre todos los cdlculos cronoldgicos que acabo de mencionar
y su relacién con el sistema Caldeo. Pero nadie pudo explicar esta conexién; ahora, sin embargo,
comenzamos a ver con mayor claridad —dado que hemos probado el cardcter Turanio o Altaico
de los Acadios— quién introdujo la numeracién sexagesimal en Caldea.






Capitulo XXIX

La Influencia de la Mitologia Cusita
en la Fe Caldea

® / egln parece, el elemento Cusita—Semitico predominé tanto en la reli-
gién como en la lengua del pueblo de Caldea, en particular durante el
D tltimo periodo de la civilizacién caldaica y Babilénica.
La religién de los Cusitas se hallaba relacionada con las de Siria y
Fenicia y, tras adoptar algunas caracteristicas acadias, devino la religién oficial
de Babilonia y Caldea; la antigua magia acadia fue expulsada y obligada a ocu-
par una posicién inferior, como explicamos anteriormente; y la lengua Asiria
suplanté por entero a la acadia. Resulta imposible atin determinar con precisién
en qué momento tuvo lugar o quedd finalmente establecido este cambio, puesto
que debid de ser gradual. Pero doce centurias antes de la era Cristiana el titulo de
“Acadios”, el cual seguia empiedndose para designar a los habitantes, habia deve-
nido poco mis que un nombre. La antigua poblacién Turania, establecida alli con
anterioridad a los Cusitas, se fusiond por completo con éstos, adoptando incluso
su lengua asi como la civilizacién mixta que habia resultado de la amalgamacién
de sus propias costumbres e instituciones con las de los recién llegados.
Poco tiempo después aparece en escena la tribu de Kaldi: se trataba de los Cal-
deos propiamente dichos®®, los cuales se vanagloriaban de que ellos, méis que cual-

88 No resulta dificil ahora comprender el origen de la aparente contradiccién, con respecto a
los Caldeos, concerniente a la informacién recabada por Diodoro de Sicilia y los relatos de los
profetas de Israel. En tanto que fraccién del pueblo de Acad, los Caldeos gozaban del derecho,
seglin nos cuenta Diodoro, de denominarse a si mismos como los mis antiguos de los babilonios,
mientras que, en tanto que la peculiar tribu de Kaldi cuyo gobierno sobre todos los paises llega-
ba hasta Babilonia, Isafas no erraba al referirse a ellos como una nueva nacién. Por el contrario,
cstas dos aseveraciones son igualmente cicrtas una que otra, segin ¢l punto de vista desde el cual
las consideremos.
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quier otra tribu, habian preservado en toda su pureza la.sangre “de }o§ mads anti-
guos entre los babilonios”, la cual era considerada —defbldo asu antl'guedad—— d}e
mayor nobleza atin que la de los Cusitas o Cefenos. Los jefes de esta tr;bu d'e-Kaldl3
como Yakin y Merodach-Baladan, portaban nombres profundamente Asirios, asi

como los monarcas del dltimo imperio Babilénico, la dinastia del cual reivindica-
ba ser de origen profundamente Caldeo en el més estricto sentido del término®®’.
La lengua acadia habia caido en desuso mucho tiempo antes; ni siquiera podemos
tener la seguridad de que se hablase atin bajo el mandato de los tltimos reyes de
la dinastia Cisia de Babilonia, los cuales reinaron unas trece o catorce centurias
antes de la era Cristiana, si bien éstos se hicieron grabar algunas inscripciones en
dicha lengua, como Burna-buryas y Durri-galzu?®. Podemos afirmar con certeza
que el Acadio devino a partir de ese momento aquello que el latin constituia en
la Edad Media: una lengua clasica y sagrada. Conservé este caricter sagrado de-
bido a las viejas colecciones de himnos litirgicos y férmulas mégicas escritas en
Acadio que servian de base a la ensefianza sacerdotal y que seguian cantdndose en
ciertas ceremonias o recitdndose durante operaciones tetirgicas en el siglo VII a.C.,
cuando Asurbanipal hizo copiar los libros Acadios para su biblioteca de Ninive®!.
Pero existen indicios de que dichos libros dinicamente resultaban inteligibles por
medio de las antiguas traducciones Asirias que los acompafiaban, y de que los sa-
cerdotes no podian escribir, ni siquiera en Babilonia, inscripciones acadias como
habian hecho cinco o seis afos antes de que Asurbanipal tratase de restablecer el
estudio de la lengua sagrada, lo cual, dijo, no habia hecho ninguno de sus prede-
cesores. Asi pues, €] no sélo hizo copiar los libros Acadios sino también todos los
documentos concernientes a la gramética y el vocabulario que pudiesen hallarse
en Ereg y otros lugares. Los resultados de su proyecto fueron lo bastante buenos
como para producir algunos escribas que compusieron unos cuantos documentos
Acadios® en su honor; el Sr. Smith sefial6 este hecho, que no se repitié jamas, ni
antes ni después de él, del siglo XII al VI a.C.

8% Muchos aiios antes el rey de Babilonia, el cual pertenecia a la tipologia reconocida como mon-
golica y cuya imagen puede verse en una de las piedras negras del Museo Britdnico (véase pl. I de
mi Langue primitive de la Chaldée), portaba un nombre Semitico-Asirio: Maruduk—idin—akhe.
0 En otro lugar (Etudes accadiennes, Vol. 1, fasc. 3, pag. 79) he mostrado que el uso del Acadio co-
menz6 a decaer desde el momento en que Sargén I, rey de Agané, sometiendo a todo el pais —hasta
¢l Golfo de Persia— a una nueva dinastia procedente de las provincias septentrionales, aseguré la
preponderancia politica del elemento Cusita-Semitico. A partir de ese momento se establecié la
costumbre de escribir los contratos privados en Asirio cuando se diese el caso de que una de las
partes contratantes fuese portadora de un nombre Semitico y, por consiguiente, perteneciese a la
misma raza que la dinastfa reinante. Dicha decadencia prosiguié con gran celeridad bajo el manda-
to de los reyes cisios, el primero de los cuales fue Hamurabi, cuando la capital fue definitivamente
fijada en Babilonia. Debi6 de ser bajo el mandato de dichos reyes, los cuales ocuparon el trono
durante numerosas centurias, cuando el Acadio dejé de ser una lengua viva y hablada.

81 History of Assurbanipal, pag. 325.

2 Ahora que uno de estos documentos ha sido publicado (W, A. I., IV, 18, 2) y puede ser some-
tido a un minucioso estudio me resulta dificil reconocer que realmente fuese compuesto bajo
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el reinado de Asurbanipal. Se asemeja mucho mds a un himno antiguo. Imagino que el copista
incluy6 el nombre de dicho monarca (bajo la “acadianizada” forma de Ausar-ban—ibila), en la
plegaria final para el rey, alli donde originariamente debia de haber un espacio en blanco, re-
llenado, segiin conveniencia, con el nombre del rey reinante en el momento en que hubiese de
emplearse el himno. Yo concederia mayor importancia al hecho de que reaparezca un nombre
Acadio para el Gltimo rey de Babilonia. El titulo de diche monarca significa “Nebo es majes-
tuoso, glorioso”; disponemos de dos formas del mismo: una, puramente Asiria, Nabu-nadu;
la otra, acadia, Nabu-nitug. Ahora bien, la segunda no constituye un aléfono de Nabu-nadu,
puesto que, si bien en el Canon de Ptolomeo Alejandro Polihistor se denomina a este rey, segiin
Beroso, NaBovddios 0 Napownibos = Nabu-nadu, Abideno lo denominaba NaBovvidoxos, Nabu—ni-
tug; por consiguiente, este rey elegido por los Caldeos verdaderamente de entre ellos (Beroso,
fragmento 14, ed. C. Muller; Abideno, fragmento 8, ed. C. Muller) que se denomina a si mismo
en sus propias inscripciones “magus jefe”, rubu emga (W. 4. L, 1, 68, 2, 3, 4), el 20 de la Biblia
(Jer 39, 3), portaba simultdneamente dos nombres sindénimos: uno, Asirio, Nabu~nddu; el otro,
Acadio, Nabu—nitug, y los empleaba indistintamente en sus inscripciones oficiales; algunos de
los historiadores griegos de Babilonia adoptaron, al escribir de €, la primera forma; otros, la
segunda. Ello era indicativo de una especie de renacimiento del Acadio como lengua sagrada y
clésica de los tiempos del Gitimo imperio Babilénico. Ello prueba también que el Acadio es, en
efecto, la “lengua de los Caldeos”, en el sentido sacerdotal del nombre, que el libro de Daniel
describe como una de las principales sendas de estudio marcadas para jovenes destinados a una
docta carrera.






Capitulo XXX

Los Turanios en Caldea
y la Antigua Asia

e explicado, de forma breve pero completa, la luz arrojada por un es-

tudio de los textos originales —y, en particular, de los fragmentos de

los libros Acadios— sobre el dificil problema del auténtico origen de

la nacién Caldaico-Babilénica. Considerada de este modo, que —con
limites claramente definidos— me parece el correcto, tal vez la situacién de la
naci6én Turania de los Acadios pueda ser comprendida con mayor facilidad por
parte de eruditos en cuyas mentes este hecho sigue despertando una especie de
desafio.

El Sr. Renan dijo bastante recientemente en uno de sus notables informes
anuales a la Asociacién Asidtica de Paris?®: “Nadie, actualmente, puede poner
en duda que dicha civilizacién (Turania) poseia —y, con suma probabilidad,
cred— la escritura denominada cuneiforme. Si tomamos el término ‘Turanio’
como sinénimo de aquello que no es ni Semitico ni ario entonces la expresién
es exacta, pero no vemos en ella gran ventaja. Una clasificacién de los animales
como peces, mamiferos y lo que no es ni pez ni mamifero no resultaria de gran
utilidad para la ciencia. Pero reconocemos que si nos deja estupefactos hallar el
término ‘Turanio’ tomado en su sentido estricto y ver cdmo se atribuye aque-
11a antigua sustraccién de la sabia civilizacién de Babilonia a las razas turca,
finesa y hiingara, en una palabra: a razas que jamds han hecho nada excepto
derrocar y jamas han creado una civilizacién propia”.

“La verdad no siempre puede parecer muy probable, y de poder alguien
probarnos que los Turcos, Fineses y Hiingaros fundaron la més poderosa e

3 Fournal Asiatique, 7° serie, Vol. I1, pag. 42.
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inteligente de las civilizaciones presemiticas y prearias lo creeriamos; toda
consideracién a priori deberd subordinarse a pruebas a posteriori. Pero la fuerza
de las pruebas debe guardar proporcién con la improbabilidad del resultado”.

El Sr. Renan nos permitir4 esforzarnos por disipar sus dudas con toda la defe-
rencia debida a su vasto bagaje de conocimientos y su gran renombre; mis ansias
al respecto son tanto mayores cuanto que pienso que los hechos mencionados en
las paginas precedentes responden en parte a sus principales objeciones.

En primer lugar, se muestra, en mi opinién, bastante severo con la raza
Turania: seglin parece, la asocia inicamente con las feroces devastaciones del
Ghingis Khan y de Timur, y su juicio por cuanto concierne al cometido de
esta vasta familia de naciones deberia ser cuestionado. La raza que ha pro-
porcionado a la Europa Cristiana una de las mayores, mas inteligentes, mas
corteses y més elocuentes naciones que en ésta han existido, los Hungaros; que
ha producido, ademés, entre los fineses del extremo septentrional del conti-
nente europeo, un monumento €pico de tan gran valor como el Kalevala; que
poseia una auténtica civilizacién antes de la llegada de los Escandinavos entre
estos mismos fineses; cuya aptitud para apropiarse de todos los recursos de la
cultura moderna en un grado mucho mas elevado que los propios rusos no ha
sido senalada hasta hace poco tiempo por un viajero interesado en economia
politica, una raza semejante no puede, por cierto, ser descrita con justicia como
“Unicamente capaz de derrocar”. Y aun cuando los Turcos posean una menor
agilidad mental, una menor agudeza y sean mds macizos y pesados que los
Hingaros o los fineses su papel en la historia del Islamismo no es, en absoluto,
exclusivamente el de destructores: cuentan en su haber con grandes hombres y
gloriosas paginas y, sobre todo, muestran notables aptitudes para el gobierno,
de las cuales han carecido siempre los Arabes®*.

Es absolutamente cierto que las naciones Turanias que ocupan el mds impor-
tante lugar en la historia, los Hiingaros y los Turcos, hacen por primera vez su
aparicién en el momento en que precisamente estaban sometiéndose a una civi-
lizacién ajena a su raza, habiendo adoptado, con la nueva religién de la cual se
hicieron paladines —al principio, del Cristianismo y después, en segundo lugar,
del Mahometanismo—, toda la herencia de la cultura que en otros lugares crecié
bajo los auspicios de dicha religién. Es cierto que cuando aparecen en la historia
no poseen una civilizacion propia, pero ¢acaso se hallan solos en este aspecto? La
facilidad con que los Hangaros adoptaron la cultura Cristiana de Occidente y los
Turcos, una civilizacién Arabe con la fe musulmana nos llevaria a pensar que no
se hallaban entre las m4s ilustradas de las naciones Turanias 0, al menos, que su

84 Cf. los diversos trabajos sobre el “Exodo de los némadas procedentes del oeste”, de H. Howorth,
en las Transactions of the Anthropological Institute of Great Britain, Vol. I, 72 parte, pags. 2, 226,y de la
Ethnological Society of London, asi como su History of the Mongols, de reciente publicacién. (Ed.)
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antigua cultura nacional era muy inferior a aquella por la cual la cambiaban. Pero
ello no constituye prueba definitiva alguna de que no existiese entre otras na-
ciones de la misma estirpe una civilizacién Turania de gran antigiledad también
con su propia fisonomia y caracteristicas exclusivas, resultante del desarrollo de
determinados instintos peculiares que se hallan —al menos, de un modo inci-
piente— entre las tribus Ugrofinesas de Siberia menos ilustradas.

Llegados a este punto, sin embargo, debo definir los limites exactos de los
hechos relativos a los Acadios, pues opino que los eruditos de la escuela ingle-
sa, y el Prof. Sayce entre otros®, han ido algo demasiado lejos al considerarles
como los creadores de toda la civilizacién Semitica, y yo mismo, en anteriores
tratados, aun sin ir tan lejos, he transgredido bastante los limites de lo proba-
ble al defender esta creencia. Considero que existen pruebas definitivas de que
los primeros ocupantes civilizados de la tierra de Babilonia y Caldea, con an-
terioridad a los Cusitas de Nemrod, fueron un pueblo de raza Turania, mas es-
trechamente vinculado a los Ugrofineses que a los Tédrtaros. Aun antes de que
este pueblo hubiese alcanzado las orillas del Tigris y el Eufrates, en el primer
estadio de su migracién, habian inventado los primeros toscos rudimentos de
un sistema jeroglifico que, a medida que fue desarrollindose, produjo la escri-
tura cuneiforme; se hallaban, entonces, familiarizados con el trabajo de los me-
tales y con los procedimientos de ciertas ramas necesarias de la industria. En
las fértiles llanuras donde se asentaron, se ocuparon en actividades sedentarias
y agricolas: construyeron ciudades, cultivaron la tierra, planificaron la irriga-
cién y practicaron todos los oficios requeridos por semejante modo de vida.
De este modo poseyeron una civilizacién normal, particular suya, que habia
crecido de un modo esponténeo en su seno antes de que se hubiese hecho sentir
entre ellos cualquier influencia Cusita, Semitica o Aria. Pero dicha civilizacién
era, por supuesto, en gran modo imperfecta, al menos por cuanto podemos
juzgar por la pobreza de su vocabulario fundamental, asi como por el nimero
de falsos compuestos que los Acadios se vieron obligados a adoptar con el fin
de adaptar la lengua que seguian hablando a las exigencias de una cultura mas
avanzada. No existe nada que pruebe que la civilizacién de los Acadios de Cal-
dea fuese més sabia y perfecta, excepto en la posesion de su escritura (y el ejem-
plo de los Chinos muestra que dicho arte puede ser, en ocasiones, cultivado por
razas que se hallen atin sumidas en la absoluta barbarie), que la de los fineses
paganos tal como nos los describe el Kalevala, en cuyo poema épico éstos son
mostrados guardando una fuerte similitud con los Acadios desde un punto de
vista religioso. Considero, por norma, que la primitiva civilizacion Turania, de
la cual podrian hallarse alin vestigios en otros paises, era esencialmente incom-
pleta, desarrollada inicamente en determinadas direcciones, mientras que en

35 “B1 origen de la civilizacién Semitica”, Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 1.
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otras permaneci6 totalmente en un estado rudimentario, y que, si fue una de
las primeras en existir, se establecié y organizé con anterioridad, precisamente
mientras las lenguas Turanias cristalizaban en el mis temprano estadio de la
formacién de una lengua. Era civilizacién, y civilizacién en una fase bastante
avanzada en comparacién con el estado de barbarie en que se hallaban sumidas
aun la mayor parte de las dem4s razas cuando ésta surgid; pero devino, a su
vez, una relativa barbarie al lado de la civilizacién —mds perfecta— que sur-
gié posteriormente en medio de otras razas —los Cusitas, por ejemplo— que
desbancaron a los Turanios en Babilonia y Caldea y cuya influencia habia pe-
netrado ya hasta el punto de afectar a aquel sector de los Acadios que seguia
manteniendo una vida nacional y continuaba empleando su vieja lengua en
tiempos de los reyes constructores de Ur: los Likbabi y los Dungi®®,

Debe de resultar evidente que en modo alguno atribuyo a los primitivos Tu-
ranios de Caldea toda la fundacién de la sabia civilizacién de Babilonia. Uni-
camente veo en ellos uno de los factores de 1a misma, y ni siquiera el principal.
Siendo los primeros en establecerse en torno al curso bajo del Tigris y el Eufra-
tes, legaron a los tiempos posteriores algunas de las piedras que sirvieron para
erigir la civilizacion Caldeo-Babilénica, sus procedimientos agricolas e indus-

%% Esta opinién mia no es tan distinta como a primera vista pueda parecer de la expresada por

el Sr. Schrader en sus obras —con tanta justicia renombradas en toda la Europa cientifica— y,
en particular, en su excelente trabajo titulado “Semitismus und Babylonismus”, publicado en el
jahrbiicher fiir Theologie para el afio 1875. Coincido cordialmente con él en su visién de que el ba-
bilonismo, como él lo denomina, difiere radicalmente de un puro y originario semitismo repre-
sentado por los Arabes; més ain: que la influencia de la mds antigua civilizacién “babilonistica”
que ejercié su dominio sobre las tribus Semiticas del norte fue el resultado de una constante
comunicacién que tuvo lugar con anterioridad al establecimiento de sus naciones en sus regio-
nes definitivas y que introdujo entre ellos todas las ideas, instituciones, tradiciones religiosas,
sociales y cientificas ajenas a Arabia que ellos tenfan en comtin con Babilonia.

El punto en el cual diferimos es que él considera a la vieja civilizacién “babilonistica” como
un todo homogéneo, remitiéndola enteramente al primer elemento de la poblacién que hablé
la lengua no-Semitica, mientras que yo he tratado con mayor atrevimiento de penetrar en las
tinieblas del pasado prehistérico relacionado con los paises regados por el Eufrates y el Tigris.

En lugar de atribuir dicha civilizaciéon a una sola raza, yo veo en ella un producto mixto
de las contribuciones de dos naciones de distinto origen, y estoy tratando, con cierto grado de
€xito, de analizarla y descubrir qué es lo que pertenece a sus dos factores. El Sr. Schrader me
parece algo demasiado absorto en la presencia de la raza Semitica en Babilonia ¥, €n consecuen-
cia, considera todo cuanto no pertenece al puro semitismo como totalmente desvinculado de
éste. Yo opino, por el contrario, que la poblacién que hablaba la lengua Semitica en Babilonia y
Caldea no se hallaba compuesta de la raza Semitica propiamente dicha, sino de Cusitas o gentes
pertenecientes a una familia étnica vecina dotada de caracteristicas peculiares, algo semejantes
a las de los Egipcios. Asi pues, a mi parecer, la comparacién con el originario y puro semitismo
no resulta suficiente para la solucién del problema del origen de la nacién Caldeo—Babil6nica.
Debemos establecer también una comparacién con la etnologia de Egipto bajo el mandato de las
primitivas dinastias y con cuanto podamos descubrir del genio y las instituciones de los Cusitas
en otros paises —en Yemen, por ejemplo— antes de atribuir a los Turanios Acadios todo cuanto
no fuese profundamente Semitico en la civilizacién de Babilonia.
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triales, los ritos y férmulas de su magia y, sobre todo, su escritura, falsamente
atribuida a la nacién Semitico—Asiria y preservada, sin embargo, en realidad,
a lo largo de numerosas centurias por la fuerza de la tradicién y la costumbre.
Pero la parte més noble de esta gran y sabia civilizacién procedié del elemento
Cusita-Semitico, el ctal hablaba la lengua Asiria, puesto que dicho elemento
proporcioné algo de la ciencia y la religién del pais y establecid finalmente su
lengua por completo, sustituyendo con ella el Acadio aun entre los Caldeos
propiamente dichos, descendientes de aquellos Acadios cuya sangre seguia
conservando la mayor pureza. Babilonia en particular devino muy pronto una
ciudad casi enteramente Cusita. Es por este motivo que pudo ejercer tan grany
decisiva influencia sobre las naciones Cananeas y semiticas; y el vinculo de las
mismas en cuanto a raza y lengua favoreci6 dicha influencia, de tal modo que
la civilizacién Babilénica constituia, en parte, con un poco de ayuda proceden-
te de otras fuentes, un desarrollo —mds completo, més docto y forjado de un
modo mias elevado— de instintos caracteristicos propios de las naciones sobre
las cuales aquélla rigié tanto por precepto como mediante el ejemplo.
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Capitulo XXXI

La Legislacion Arcaica
de los Acadios

a existencia de una nacién Turania en el maés estricto sentido del tér-

mino, o —si alguien lo prefiere— de una nacién Altaica en Babilonia

y Caldea constituye, como hemos visto, un hecho comprobado; dicha
__Anacién precedié a las tribus Cusita-Semiticas y poseia un grado de
civilizacién bastante notable, andlogo a la cultura de las poblaciones que son
incuestionablemente Turanias. Aun cuando el Sr. Renan exige una serie de
pruebas convincentes antes de creer este hecho, yo considero, sin embargo,
que tal conjunto de pruebas existe de ahora en adelante, y en la presente obra
he estado tratando de aumentar el niimero de las mismas. El mismo docto aca-
démico al cual he estado esforzdindome en convencer de este modo dijo, y con
razén: “Desde el punto de vista de las ciencias histéricas, cinco cosas resultan
esenciales para una raza que nos autoricen a hablar de la misma como una
individualidad entre la especie humana: una Lengua propia, una Literatura
dotada de la impronta de una fisonomia peculiar, una Religién, una Historia y
una Legislaciéon™’.

Ahora sabemos que se satisficieron entre los Acadios un buen nimero de
estas condiciones, relacionando, asi, a los mismos con la estirpe Turania y, en
concreto, con las naciones Ugrofinesas.

Existe, en primer lugar, una Lengua a la cual acabamos de dedicar un capi-
tulo especial, arquetipo de estudios filolégicos més exhaustivos. Hemos sefala-
do ya los caracteres orgdnicos e indiscutibles que deberian, en nuestra opinién,
determinar su clasificacion lingiistica.

897 Repue des Deux—Mondes, 1° de septiembre de 1873, pag. 140.
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Por cuanto respecta a una Literatura, sin duda podemos hallar una entre
los Acadios, una literatura de sello muy original e inspirada por un soplo de
auténtica poesia, en los fragmentos existentes de la coleccién litdrgica, los con-
juros e himnos de la gran coleccién magica. En el otro extremo del dominio de
las naciones acadias, los fineses poseen de igual modo una brillante y poética
literatura. Una comparacién literaria del genio que inspiré el Kalevala y el que
dictd los poemas liricos Acadios religiosos y magicos constituiria un intere-
sante estudio: veriamos que los comunes instintos de raza pueden existir en
la poesia de dos naciones tan separadas tanto en el tiempo como en el espacio,
por no decir nada de la diferencia de color que resultaba necesariamente de dos
aspectos de la naturaleza tan opuestos como los que proporcionan las costas del
Golfo Pérsico y los bosques septentrionales de Finlandia®®s.

En lo concerniente a una Religién, se trata del tema al cual nos hemos aplicado
en este volumen mediante la ayuda de documentos sacados ahora por primera vez
a la luz y cuyo estudio nos ha conducido, como corolario, al examen de la cues-
tién etnografica de la nacién acadia. Al revelarnos un primitivo sistema religioso
—el cual era, en realidad, autéctono de la nacién acadia antes de que sus gentes
adoptasen y propagasen el culto a los dioses comutn a todas las religiones del
grupo eufratico—sirio—, los libros méigicos han abierto una nueva e inesperada
perspectiva sobre uno de los puntos mas importantes. Hemos establecido una
comparacién entre los datos del sistema de dichos libros hasta la parte preirania
del Magismo Medo y la mitologia finesa, pudiendo probar asi la existencia de
una familia independiente de religiones que deben recibir el nombre de Turanias,
religiones que no poseian otro culto excepto la magia y que procedian del viejo
caudal del naturalismo demonoldgico que ha permanecido en tan basto y rudi-
mentario estado entre las tribus de Siberia, aquellas hordas Turanias que existen
aun bajo las primigenias condiciones de la raza, pues las circunstancias que han
obstruido su progreso desde el principio jamis les han permitido alcanzar un
verdadero estado de civilizacién. He aqui, pues, tres de las condiciones esenciales
para la existencia e individualidad de una raza, de tal modo satisfechas que rela-
cionan claramente a los Acadios con las tipicas naciones Turanias —los fineses,
por ejemplo— a pesar del inmenso lapso de tiempo y espacio que media entre
ellos. Es cierto que jamas puede lograrse el pleno descubrimiento de la historia
primitiva de los distintos grupos Turanios, su dispersién y primeras tentativas de
civilizacién: debemos conformarnos con demostrar de un modo satisfactorio las
afinidades lingiiisticas, etnogréficas y religiosas que muestran su origen comin.

8% Resulta muy probable, segin insinuaria la juiciosa y sugerente observacién del Sr. Schrader,
que el ejemplo y la influencia de los Acadios fuese ¢l medio de introducir entre algunas de las
tribus Semfiticas el parallelismus membrorum que devino la base de la poesia hebrea, aun cuando
resultaba totalmente desconocido para los Arabes.
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Lo mas que podemos hacer especialmente por los Acadios es trazar por induc-
ci6n, a falta de datos testimoniales de la épocay con la ayuda de las propias tradi-
ciones de aquellos, los principales y mis importantes rasgos de los inicios de su
historia, desde el momento en que se establecieron en Caldea hasta el periodo en
que comenzaron a realizar las inscripciones que nos han sido entregadas; debe-
mos proceder, pues, a deshacer el curso de su migracion prehistérica hasta llegar
a aquella montafa del noreste que constituyo su punto de partida.

Nos resta por considerar, pues, ahora, la cuestion de la legislacién o consti-
tucién social. De nuevo faltan aqui —o, al menos, resultan insuficientes— los
documentos requeridos; pero podemos albergar la esperanza de que futuros des-
cubrimientos puedan llenar esta laguna. En el dia de hoy poseemos {inicamente
un fragmento muy pequefio de las antiguas leyes acadias, las cuales, segdn parece,
habian sido reducidas a escritura y traducidas al Asirio en la misma época que los
libros religiosos. Dicho fragmento®” trata de las relaciones y tareas de la vida do-
méstica. Concluye con una curiosa nota: “Situado en posicién opuesta al Asirio,
escrito y grabado como los antiguos originales”. He aqui la traduccidn:

En futuro, en cualquier caso:*®

12 sentencia.
Un hijo a su padre:
“T1 no eres mi padre”;
(si) asi le ha hablado
y (si) ha hecho una marca con la una para confirmarlo®!
le desagraviaré de forma honrosa™?
y pagaré una sancién.
2? sentencia.
Un hijo a su madre:
(si) le ha dicho “Tu no eres mi madre”
le sera cortado el cabello y las unas®?,
en la ciudad le sera prohibida la tierra y el agua®®
y serd expulsado de la casa.
32 sentencia.
Un padre a su hijo:
“T1 no eres mi hijo”;

89 [ A. I, 11, 10. Se halla mas completo en mi Choix de Textes cunéiformes, n° 15; algunas correc-
ciones, en la obra de Friedriech Delitzsch Assyrische Lesestiicke, pag. 37 y ss. Se han publicado
traducciones por parte del Sr. Oppert (Fournal Asiatique, 7° serie, Vol. 1, pdg. 37 y ss.) y el Prof.
Sayce (Records of the Past, Vol. 111, pag. 23 y ss.) que difieren un poco de la mia en los detalles
menores pero coinciden con ella en los hechos realmente importantes. Ahora corrijo en unos
cuantos puntos la versién que realicé en la primera edicién francesa de la presente obra.

90 Versi6n Asiria: “En cualquier caso, en futuro”.

%01 Esto es, si ha convenido en ello de la forma apropiada mediante una escritura, en cuyo caso la
marca de su uiia sirve como firma.

902 Asirio: “reconocerd su paternidad”.

%3 Asirio: inicamente “el cabello”.

%4 Asirio: “en la ciudad lo destierran” (literalmente, lo recluyen).
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(s1) asi le ha hablado
de su casa y hogar
serd desterrado®”.
4* sentencia.
Una madre a su hijo:
“T1 no eres mi hijo”;
(si) asi le ha hablado
se la echard de la casa y del lugar.
52 sentencia.
Una esposa a su esposo
(si) le ha juzgado mal:
“(Ya) no eres mi esposo”,
(si) asf le ha hablado
serd arrojada al rio.
62 sentencia.
Un esposo a su esposa:
“(Ya) no eres mi esposa”;
(si) asi le ha hablado
se la hara pagar media mina de plata.
7% sentencia.
El gobernante®®
(si) al siervo
mata, mutila,
echa a perder hiriéndolo,
(si) este dltimo huye de la propiedad
o cae enfermo®”’
cada dfa su mano
media medida de trigo
pesara (a modo de compensacién)®®.

El documento que acabamos de traducir constituye un todo, breve pero com-
pleto. En la misma tablilla, que era una de las Gltimas de una coleccién de docu-
mentos bilingiies de diversos tipos recopilados con vistas a realizar un anilisis
filolégico de los mismos, habia anteriormente otra serie de sentencias legales,
pero, debido a su mutilado estado y a lo oscuro de la expresién, algunas de ellas
no pueden ser traducidas. Bastardn dos extractos para mostrar la constitucién
patriarcal de la sociedad, asi como un estado de cosas en que la propiedad podia
ser adquirida por ocupacién, dado que gran parte de la misma se hallaba inhabi-
tada y era, por consiguiente, res nullius.

** Lo més probable es que aqui, asi como en la siguiente sentencia, el hijo repudiado sea el ex-
pulsado de la casa.

%6 Literalmente, “el jefe, mandatario”; pero no podemos tomarlo en el sentido de propietario,
como hace el Prof. Sayce. Alude, por el contrario, al hecho de que aquel que dirige el pais res-
ponde ante €l de cualquier dafic perpetrado a los siervos confiados a su cuidado.

%7 Por su propia culpa.

%08 Cf. la ley mosaica, Ex 20, 7-10; 21, 20-21. (Ed.)



La LEGISLACION ARCAICA DE LOS ACADIOS 263

2 Un hombre casado siempre puede establecer en su hijo una tierra en propiedad,
sin hacer vivir a éste en la misma.
10 De todo cuanto haya hecho cercar,
serd duefa la mujer casada.
Otras sentencias tratan de la construccién y propiedad de lugares de culto.
2 En el futuro un santuario erigido en una propiedad privada puede hallarse muy elevado.
3 Del santuario situado en el lugar elevado de su propiedad tendré posesién el individuo.
6 La especifica propiedad del santuario heredari el hijo.
Otra expresa en pocas palabras el precepto del respeto filial, al cual, segiin
acabibamos de ver, se otorgaba una sancién penal.
7 No renegaras de tu padre o de tu madre.

Finalmente, existe una que determina la validez del matrimonio por su
consumacion.

8 (Un individuo) ha tomado una esposa®”®

y no ha tenido con ella acercamiento alguno®®:
puede cambiar®,

Todas estas disposiciones legales llevan el signo de su extrema antigiiedad
y del incompleto estado social al cual fueron adaptadas. Pero si bien ponen de
manifiesto un respeto por la mujer no hallado con frecuencia en una condicién
similar de semibarbarie, aquélla no era, sin embargo, en absoluto considerada
como una igual con respecto a su esposo: éste podia librarse de ella con facilidad
otorgindole una compensacién pecuniaria, mientras que la mujer no podia soli-
citar un divorcio bajo pena de muerte. Del mismo modo, en varios pasajes de los
libros magicos se muestra que el sefior tenia derecho a beneficiarse de todas sus
siervas, y éstos parecen considerar como la mayor desgracia para una sierva el
hecho de no haber atraido la atencién de su sefior, en igual medida que para una
mujer libre con rango el no haber hallado marido. Pero la mujer libre acadia no
era el titere de su esposo: poseia sus propios derechos y su propia fortuna. Aun
hallindose bajo el control de un marido, podia ser poseedora de propiedad per-
sonal y efectuar los pasos necesarios para adquirirla. En el caso de que repudiase
al hijo que se le atribuia se hallaba ni mas ni menos que en la misma situacién
que su esposo por el desmentido de su paternidad. Pero lo mas sorprendente era
la importancia otorgada a la madre en las relaciones con sus hijos, superior aun
a la del padre.

En los fragmentos de la ley acadia el hijo que negaba a su padre era senten-
ciado a pagar una simple sancidn; pero el que negaba a su madre habia de ser

%9 Literalmente, “la escogid, la declaré”.

910 Literalmente, subigendo eam non compressit.

11 El derecho al rechazo tras la formalizacién del matrimonio no es aquello a lo que se hace alu-
5i6n aqui. Los términos empleados parccen sugerir que dnicamente podia contraerse una unién
legal con una sola esposa.
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desterrado, tanto de la tierra como del mar. Entre los antiguos fineses, antes de
su conversion al Cristianismo, la madre de una familia gozaba de precedencia
sobre el padre en los ritos de culto doméstico. Se trata de un notable punto de
contacto en un fragmento de tal brevedad, y ello, con referencia a un tema de por
si lo bastante caracteristico como para ser considerado una peculiaridad propia de
esta raza en la constitucion de la familia. Dicha peculiaridad de la vieja ley acadia
resulta tanto més digna de atencién no sélo cuanto que no hallamos nada similar
en el mundo Semitico sino cuanto que se halla en directa oposicién al espiritu
de algunas instituciones “babilonisticas” posteriores tan repugnantes para la
moralidad como degradantes para las mujeres, las cuales eran, sin embargo, con-
sagradas por la religion y, por cuanto alcanzo a ver, de origen Cusita. Me refiero
a la prostitucién sagrada que se imponia a todas las mujeres al menos una vez en
su vida, aun a las que eran libres, asi como al matrimonio de muchachas jévenes
bajo la forma de subasta publica, haciendo asi de ello un acto de mancipatio, lo
cual convertia a la esposa en propiedad de su marido®*%

¢Acaso no hemos descubierto en las afinidades establecidas ahora entre los
Acadios y las tribus Altaicas, cuya nacionalidad resulta indiscutible, suficien-
tes pruebas que nos permitan pasar de lo que en un principio parecia “impro-
bable” en el hecho de que una nacién Turania hubiese sido la primera ocupante
de Caldea —asi como la inventora de un sistema de escritura acorde con el
genio de su lengua— a la gran civilizacién Caldaico-Babilénica??'?.

912 Es bien sabido que se ha hallado informacién monumental concluyente que confirma los
escritos de Herodoto sobre la subasta anual de muchachas en Babilonia; véanse mis Premiéres
Civilisarions, Vol. 11, pag. 229.

15 E] lector que desee realizar un seguimiento de este tema no puede hacer mejor que leer la
gran obra de Herbert Spencer, Descriptive Sociology, Vol. V, “Las naciones Asiaticas”; Origin of
Civilization, de Lubbock, y Researches into the Early History of Mankind, de Tylor. Puede consider-
arse que el conjunto de hechos y la colocacion de las deducciones que pueden extraerse de ellos
transmiten casi una sensacion profética al estudiante de Historia Arcaica. (Ed.)



Apéndice

Sumeria y Acad

e produce un gran pesar descubrir que difiero de mi erudito maestro y

amigo el Sr. Oppert sobre el tema de estos dos nombres, pero las razo-

nes en las cuales €] basa su opinién no hallan en absoluto aceptacién

en mi juicio®*. Se trata, sin embargo, de una cuestién de importancia
secundaria, y si vuelvo ahora a la misma es inicamente porque no puede ser igno-
rada en una obra como la presente, ademds de lo cual deseo corregir aquello que
he dicho ya con respecto a este tema en anteriores ocasiones®’. No hablaré ahora
con polémica exactitud, sino que es mi intencidon resumir brevemente los datos
que han sido probados de un modo irrefutable, fundamentados muchos de ellos
en nuevos documentos sacados recientemente a la luz con el fin de establecer
debates. Bien sé que esta exposicion no llevara atin a mis lectores a formarse una
opinidn clara: existen numerosos aspectos de la cuestién acerca de los cuales nos
hallamos atin en la ignorancia. Pero, si no me yerro, la conclusién méis probable
serd que ni el Sr. Oppert ni yo mismo nos halldbamos absolutamente en lo cierto
en nuestra discusion sobre los nombres de Sumeria y Acad. Ahora tengo el con-
vencimiento de que, divagando, nos introdujimos en temas no afines al nuestro
y partimos de un punto que no se hallaba entonces suficientemente probado, a
saber: la diferencia de raza entre Sumeria y Acad. A medida que nuestros estudios
avanzan, y comienza a hacerse la luz sobre los datos fundamentales de la cuestién,
se hace, por otro lado, mds probable que las dos naciones primitivas designadas
mediante dicho nombre perteneciesen a la misma raza y que la distincién entre
ellas fuese enteramente geografica. De ser este el caso poco importa si damos a

914 Véase Sumer ou Accad, de Jules Oppert, Paris, 1876.
95 Bn mis Etudes Accadiennes, Vol. 1, fasc. 3.
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la lengua presemitica o Turania de Caldea el nombre de “Sumerio” o “Acadio”:
existe coherencia en ambos nombres, son igualmente correctos e igualmente in-
completos; los inicos fundamentos de que disponemos para dar preferencia al
segundo son que éste se emplea generalmente en la ciencia —y, dado que no es
inexacto, nada puede ganarse cambidandolo— y, ademds, se halla, también, consa-
grado por el uso de los propios Asirios.

1. El primer punto, el cual me parece establecido mds alla de toda duda, es que
los propios Asirios empleaban los dos términos “Asur” y “Acad” en oposicion el
uno al otro, con el fin de expresar el dualismo lingiiistico de los idiomas Semitico
y Turanio. Sabemos que esta cldusula aparece al final de una tablilla lexicogrifica
en la cual las palabras de ambas lenguas se hallan unas frente a otras: ki pi duppi u
lamadi labiruti — GABRI Assur u Akkad. Resulta evidente que “en conformidad con
las tablillas y antiguas ensefianzas de Asur y Acad” es el significado de esta frase.
El término GAB-RI es el Ginico que resulta dudoso. El Sr. Oppert, a quien yo segui
hasta un determinado punto en esta materia, considera que se trata del plural del
Semitico gabru (723) y traduce gabri Assur u Akkad como “los duefios y sefiores de
Asur y Acad”. Aun partiendo de esta traduccién y aceptandola como correcta, la
conclusién que puede extraerse del pasaje resulta, con todo, clara e indiscutible.
Este no constituye prueba alguna, como supone el erudito profesor, de una asimi-
lacién entre los gramdticos de Asur y Acad, sino, por el contrario, de una determi-
nada oposicidén que se corresponde con la oposicién existente entre las dos lenguas
que aparecen frente a frente en el documento que finaliza con dicha clausula. Ade-
més, tengo la creencia de que la traduccién es incorrecta. El Sr. Schrader apunté
por primera vez®'® —y, desde entonces, el Sr. Friedrich Delitzsch ha demostrado
finalmente mas alld de toda duda— que GABRI no es un término Semitico escrito
fonéticamente, sino un término aléfono que debe escribirse en Asirio como mahiru
(mahiruti, plural, en el pasaje que hemos citado). El Acadio gabri es originariamente
un verbo compuesto cuyo significado original y etimolégico es “alzarse en oposi-
cion”. De ahi que constituya el equivalente natural de los verbos Asirios mahar y
sanan, los cuales expresan ideas de oposicidn, rivalidad v comparacién. El partici-
pio gabria —y, por contraccidn, simplemente gabri— tiene, pues, el significado sus-
tantivo de “rival” y el adjetivo, en otra acepcién, de “comparado, asimilado”. Ello
confirma la significacion astronémica del Acadio gabri. En documentos como estos
dicho término designa la estrella que se alza en el horizonte en situacién opuesta
a la del espectador. Al pasar al Asirio el término dio lugar a gabratuv, “la aparicién
de la estrella sobre el horizonte”. Asi, en W. A. I, Vol. 111, verso 63, 1. 33, tras una
lista de las fases del planeta Venus durante los doce meses del afio, divididas en tan-

. . f
tas secciones como meses, viene: sanesrit kisruta gabratuv sa AN-NIN-SI-AN-NA
GAB-RI Babili, “doce secciones, aparicién del planeta Venus en el horizonte Babi-

916 Tender Literaturzettung, 1874, pag. 200.
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16nico”. Del mismo modo, en W, A. I, Vol. II1, verso 64, 1. 32, leemos tras otra tabla
astronémica: ki pi IZ-LI-HU-SI-UM GAB-RI Babili, “en conformidad con los
manuscritos de las apariciones en el horizonte Babilénico”.

Una vez establecido con imparcialidad el significado de GABRI, mahiru, de
tal modo que no podamos ya confundirlo con el Semitico gabri, resta que la Gnica
traduccién correcta de duppi labiruti mahirusi es la del Sr. Schrader: “las antiguas
tablillas dispuestas en columnas paralelas”, en exacta correspondencia con el
orden del documento a cuyo término aparece semejante afirmacién’”’. Hay otra
cosa mis por afiadir que completa la prueba: al final de la tablilla legal bilingiie
de W, A. L, Vol. 11, 10, aparecen las simples palabras GAB-RI Assur. Si traduci-
mos con el St. Oppert, “los amos y sefiores de Asiria”, équé podria significar esta
extrafia nota? No tendria sentido alguno en absoluto. Pero ledmosla de un modo
més correcto como “en posicién opuesta al Asirio”: entonces todo resulta claro
y natural; pues debemos mencionar que dicha tablilla pertenece a aquel reduci-
do nimero de tablillas que se distinguen por el hecho de mostrar la traduccién
Asiria del primitivo texto Acadio en una columna situada enfrente, en lugar de
seguir la disposicién interlineal mucho mas comin en documentos de este tipo.

Lo més que podriamos hacer segiin la vieja versién seria traducir duppi mahi-
ruti por “tablillas comparadas entre si”, en lugar de “tablillas en columnas para-
lelas”. Este significado me parece el correcto en la férmula final de W. 4. I., Vol.
111, 55, 2: ki pi duppi u IZ-LI-HU-SI labiruti GAB-RI (mahiruti) Assur Sumer u
Akkad. Aqui no es inicamente Acad sino Sumeria y Acad los que constituyen la
oposicién a Asur. Pero dicha oposicién se me antoja como si fuese enteramente
geogrifica y designase a Babilonia en su relacién con respecto a Asiria; a mi
parecer, no disponemos de fundamento alguno para concluir con el Sr. Schra-
der® que los Asirios empleaban indistintamente “lengua de Sumeria y Acad”
o, simplemente, “lengua de Acad” para describir el viejo idioma no-Semitico.
En efecto, el documento en que aparece esta Gltima férmula no es bilingiie, sino
que se halla exclusivamente escrito en Asirio. Se trata de una tabla astronémica
que pudo ser recopilada a partir de una comparacién entre documentos Asirios y
Acadios, pero la evidencia de ello no resulta lo bastante fuerte como para justifi-
car nuestra determinacién de su valor lingiiistico por la cldusula final.

Volvamos a la tablilla lexicografica. Tanto si traducimos “en conformidad con
las antiguas tablillas y documentos de instruccién de Asur y Acad contrastados”
como “en conformidad con las antiguas tablillas y documentos de instruccién de

917 E] Sr. Fried. Delitzsch ha respondido a la objecién que pudiese hacerse a la diferencia de orden
en la designacién de un léxico como “Asirio-Acadio” y la disposicién de las columnas, en que el
Acadio aparece delante del Asirio. Aun cuando €l Acadio se halle en la primera columna, las tablillas
lexicograficas constituyen, con todo, los remanentes de un diccionario “Asirio-Acadio”, dado que la
disposicién viene determinada por la afinidad de sonido entre las palabras Asirias y no las acadias.

98 It das Akkadische eine Sprache, pag. 46.
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Asur y Acad en columnas paralelas”, la conclusién debe ser la misma que aquella
a la cual nos conduciria la traduccién del Sr. Oppert: la férmula final alude a una
oposicion geografica que no se corresponde con la oposicion lingiistica mostrada
en el documento. Tanto si se trata de una cuestién de columnas paralelas de Asirio
y Acadio como de una comparacién de los documentos Asirios y Acadios resultaba
necesario con el fin de recopilar un léxico de ambas lenguas. En cualquier caso, los
Asirios empleaban el término “Acadio” para referirse al dialecto que no era Asirio.
Seguimos, pues, su ejemplo al dar el nombre de “Acadio” a dicho dialecto.

II. Resta ahora otro interrogante, a saber: la dualidad de Sumeria y Acad,
des étnica o meramente geografica?

Tengo pleno convencimiento de que estos dos nombres eran entendidos en
sentido geogrifico como el norte y el sur de Babilonia. El caricter geografico
del nombre de Akkad resulta de particular certeza: poseia un doble sentido,
uno amplio y otro limitado.

En la acepcién més comtin, Acad constituia la designacién general del con-
junto compuesto por Babilonia y Caldea; de hecho, de todas las provincias
meridionales regadas por el Eufrates y el Tigris desde la frontera de Asiria has-
ta el Golfo Pérsico. Cuando Acad poseia tal significado el nombre de Asur se
oponia al mismo como el segundo término del paralelismo®?, tratdndose de la
oposicién entre Babilonia y Asiria, ambas entendidas en ese amplio sentido.

Pero en un sentido mais estricto el término “Acad” se limita, como en el caso
de Sumeria y Acad, a una determinada parte de este vasto conjunto geografico.
Cuando Asurbanipal habla “del despojo del pais de los Sumerios, del pais de
los Acadios y de Gan—Dunyas”®? resulta evidente que emplea las dos primeras
expresiones como nombres de provincias, dado que la tercera, Gan—Dunyas,
segun testimonian numerosos ejemplos, constituye una designacién para re-
ferirse al distrito concreto de Babilonia, denominado desde los tiempos de la
dinastia Cisia “la ciudad de Kar-Dunyas”. El libro del Génesis®! restringe més
aun el sentido de “Acad”, pues, segiin parece, lo convertia en el nombre de una
ciudad, acepcién de la cual no existe indicio alguno en los textos magicos.

Tenemos ahora que examinar la situacién de Acad en el sentido de una provin-
cia concreta. Se halla definido con gran exactitud en el prisma de Sennacherib®?,
en el cual se describe la marcha de tropas elamitas que habian abandonado su pais
con el fin de prestar su ayuda al insurgente babilonio Suzub. “Tomaron”, dice, “el
camino de Acad y llegaron, en direccién a Babilonia, hasta Suzub, el rey Caldeo de
Babilonia”, uruh Akkad isbatunuvoa ana Babili tebuni adi Suzubi Kalduai sar Babili.
La provincia de Acad se hallaba, pues, situada en la ruta de un ejército que, proce-

°1* Véase, entre otros, el prisma de Esarhaddon, col. 4,1. 45.
°% History of Assurbanipal, de Smith, pag. 255.

21 Gen 10, 10.

922 Col. 5, 1. 39-41.
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dente de Elam, se dirigia a Babilonia, al sur de dicha ciudad y Babilonia, de modo
que debia de tratarse de la misma que Caldea, la parte inferior de Mesopotamia.
Tal es la conclusién que puede extraerse de los pasajes de la tablilla en los cuales se
alude a las antiguas relaciones politicas entre Asiria y Babilonia; en esta tablilla, a
la cual los eruditos ingleses han dado el nombre de Synchronous History, se denomi-
na al Golfo Pérsico “el mar que se halla encima de Acad”, marrati sa elis Akkad®?; y
leemos més adelante’® que mientras un principe ocupaba el trono de Kar-Dunyas
(Babilonia) su rebelde hermano se fortalecia en el pais de Acad. Podemos, en mi
opinién, afirmar con seguridad que este nombre geografico, tomado en el més es-
tricto sentido, cuando designa no el conjunto de Babilonia sino una provincia en
particular, es sinénimo de Kaldu, el cual no aparecié hasta mucho tiempo después,
hacia el siglo IX anterior a nuestra era®?, y posteriormente fue suplantando al viejo
término a medida que la tribu de Kaldu, la cual era al principio muy insignificante,
aumentaba en la region a la cual confiri6 finalmente su nombre, con la exclusién de
cualquier otra designacién. Y en la época en que se consumo este triunfo, cuando
los Sargones gobernaban Asiria, hallamos mencién hecha atin de Sumeria y Acad
como vestigio de tiempos pasados; esta misma dualidad geogréfica se expresaba
de un nuevo modo, més adecuado al posterior estado de cosas, mediante el parale-
lismo y la oposicién de los dos nombres de Babili y Kaldu, Babilonia y Caldea®.
De hecho, de un modo directo tomamos “Acad” geogrificamente, y en el sentido
limitado, como término definitorio del sur de Caldea, debemos considerar a Sume-
ria como representativa de la otra divisidn, el norte®”. Ello nos remite a un hecho

%2 Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. 11, pég. 130, 1. 17; y Records of the Past, Vol. 111, pag. 25.

94 Ibid., pag. 137, 1. 20, 21.

’% Como he comentado ya anteriormente, el pais de Caldea es designado como parte del pais de
Acadia en las inscripciones de Shalmaneser III; en el obelisco de Samsi~Bin ambos nombres
parecen identificarse.

%26 Véase Finzi, Ricerche per lo studio dell’antichita assira, pig. 164.

%27 El Sr. Smith traté de difundir una opinién completamente distinta, haciendo de Sumeria el sur yde
Acad el norte de Babilenia, en base a una asimilacién entre el sur de la ciudad de la Babilonia propia-
mente dicha, cuyo nombre habia sido leido como Agane por todos los asiriélogos hasta aquella época,
y la ciudad de Acad de la cual se habla en el Génesis. E] dltimo signo que aparece en la ortografia del
nombre de Agane puede representar, en efecto, en su polifonia, una dental, pero se trata siempre de
unat (una dh en Acadio) y nunca de una d. En tal caso deberiamos tener Agate, esto es, 30:% 0 X, que
tnicamente podria asimilarse a Akkad, 12x, mediante un fantistico cambio de articulacién que no
admiten ni el Acadio ni el Asirio. Rechazo, pues, explicitamente, como ha hecho ya el Prof. Sayce, la
identificacién de este modo sugerida por el ingenioso asiriélogo Inglés.

Objeto también a su lectura una dental en la dltima silaba. En efecto, la lectura de “Agane”, que
presenta la ventaja de tomar el signo que en ella se emplea en su acepcién original y mas comtin, me
parece plenamente justificada por su coincidencia con la Ayauva de Ptolomeo (V, 18, 7), la cual veo
también en la sk del Talmud de Babilonia (Baba mecia, 86a; Baba bathra, 129a). Esta Agma o Agama
aparece como la poblacién vecina a Pom-Beditha (Neubauer, Geographie du Talmud, pag. 368), lo cual
la remite al norte de Babilonia, situada en el Eufrates al igual que la Agamna del gedgrafo griego, y
dicha ubicacion se corresponde exactamente con la descripcion de Agane que aparece en los docu-
mentos cuneiformes.
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esencial del problema que he reiterado ya en varias ocasiones y contra el cual el Sr.
Oppert se revela en vano, a saber: la identidad de Sumeria con la Senaar de la Bi-
blia. 7030 no constituye, en efecto, un nombre Semitico, y resulta imposible hallar
una etimologia satisfactoria para el mismo en dicha familia de lenguas. Se trata de
la version hebraica de un nombre Acadio y la v sustituye, en efecto, a una g de la
forma primitiva, tal como aparece en el apelativo Lagamar, trascrito como >,
Ello concedia que existe exactamente la misma diferencia entre 7930 y Sumeria que
entre las formas paralelas dingir y dimer para el término “dios” y Gingir y Gimir para
un sobrenombre de la diosa Ishtar: se trata de dos formas del mismo nombre que
muestran un cambio (el de ng por m) caracteristico del Acadio y cuya existencia
en dicha lengua resulta indiscutible®?®. Y la tradicién de este hecho fue preservada
entre los sirios, puesto que en Abu-I-Faradj®” leemos atin “Shinaar, que es Sama-
rrah”. En el undécimo capitulo del Génesis se emplea Shinear o Senaar para desig-
nar expresamente las llanuras que rodeaban Babilonia. Se emplea también, de igual
modo, en los libros de Isaias® y Zacarias®!, donde aparece, por cierto, como un
nombre obsoleto, pero resulta interesante advertir el significado que la tradicion
Judia le atribuy6 en su época. Dichos profetas aplicaron ambos el apelativo de Se-
naar a Babilonia propiamente, y la Sinagoga lo interpretd del mismo modo, puesto
que en el Septuaginto se halla traducido por Baﬁv?\ww/a y ‘yﬁ BanNf)vos‘
la misma interpretacidn tiene lugar en la obra de los Targumim. Asi pues, existe
una identidad de situacién geogréfica asi como una estrecha relacién filolégica
entre Sumeria y Senaar, lo cual confirma mds aiin la identificacién propuesta por
nosotros. En Génesis 10, 10 debemos entender necesariamente que las palabras “en
tierra de Senaar” se aplican de un modo exclusivo a Calne®*?, correctamente asimi-
lada en el Talmud a la ciudad de Nipur, la cual pertenecia, en realidad, a Babilonia
y no a Caldea. Al situar “Acad y Calne, en tierra de Senaar” una al lado de la otra,
el pasaje biblico representa la oposicién de Acad y Sumeria en los textos historicos,
y lo hace con gran fidelidad. El argumento posee tal perfeccién que bien podemos
cuestionarnos si Acad fue siempre, en realidad, el nombre de una ciudad en dicho
lugar, asi como en el texto que ahora poseemos, si este Ultimo no se halla incomple-
to y si no se perdieron algunas palabras cuando la tradicion de esta antigua geogra-
fia comenzé a desvanecerse. Yo, por mi parte, me inclino a pensar que asi es, y de
buen grado supondria que el texto primitivo rezaba algo asi:

928 De no admitir esta asimilacién la biblica 7210 no poseeria equivalente alguno en los documen-
tos Babilénicos y Asirios autéctonos, lo cual resultaria, cuanto menos, extrano.

%25 Histor. dynast., pag. 18, ed. Pococke. El mismo Abu-l-Faradj menciona, unas lineas mis ad-
elante, una fabulosa tradicién que resulta de auténtico interés por ser el Unico vestigio dejado
por el antiguo pueblo de los Sumeri en relatos orientales. Se trata de la leyenda de Samirus, “con
tres ojos y dos cuernos”, el primer rey de Babilonia después de Nemrod, el cual inventé pesos y
medidas asi como el arte de tejer la seda.

0 s 11, 11.

931 Zac 5, 11.

932 Yoma, 10 a.
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“Fue el comienzo de su imperio Babel, Ereg, Ur*®, en el pais de Acad, y Calne,
en tierra de Senaar”.

Sumeria es, pues, lo mismo que Senaar: la llanura de Babilonia propia-
mente, mientras que Acad constituye, en su sentido limitado, una provincia
mas meridional, a saber: Caldea. Pero no debemos ir mas alld de estos datos.
El hecho —que yo admiti junto con el Sr. Oppert pero del cual yo extraje una
conclusiéon opuesta a la suya— de que Sumeria debia de ser el nombre pri-
mitivo de Asiria era erréneo. Descansaba sobre una lectura incorrecta, que
ha sido rectificada desde entonces tanto por el Sr. Smith como por Friedrich
Delitzsch. Ahora estd claramente demostrado que en el pasaje de las tablillas
lexicograficas sobre el cual se hallaba fundamentada esta opinién se lee, en el
original, Surippakituv en lugar de Sumerituv, asi como que el Acadio MA-ZU,
explicado de este modo, no guarda relacién alguna con LIB-ZU, una de las
expresiones ideogrificas del nombre de la ciudad de Asur.

III. Estando asi estos hechos, la reciproca situacion geografica de Sumeria y
Acad me parece, pues, claramente definida. Pero dichos nombres pertenecian,
en realidad, mas al pueblo que a las provincias. Prueba de ello es el hecho de
que aparezcan casi siempre en plural, Sumeri u Akkadi, cuando se hallan escri-
tos fonéticamente, y aun en el més antiguo documento Semitico en que se hace
mencion de los mismos, la inscripcién de Hammuragas, en lengua Asiria, ha-
llamos nisi Sumeriv u Akkadiv, “los hombres Sumerios y Acadios™®*. Debemos
examinar el origen y derivacion de esta expresién con el fin de descubrir si
existia en ella una primitiva insinuacién de diferencia de raza o de situacién.

Una cosa se me antoja muy palpable: que ninguno de estos dos nombres
era Semitico ni derivado de raiz alguna del idioma Asirio; pertenecian a otra
lengua: el idioma, anterior en el tiempo, no-Semitico y Turanio. El nombre de
Acad es el Gnico de los dos que, a primera vista, es probable que atribuyésemos
a un origen Semitico, por derivacion de las raices 73: o 72x (segtin la opinién
general que circulaba cuando dicho término era conocido tinicamente a través
del medio de la Biblia), y el carédcter y significado Acadios del mismo en esta
lengua se comprenden ahora con suma claridad. Akkad, segiin han mostrado
el Sr. Smith, el Prof. Sayce y yo mismo, es una palabra de la lengua acadia que
significa “montafia”, con el sufijo u tomado bajo la forma akkadu en el plural

33 Tal vez también Surippak. En otro lugar he mostrado la asombrosa coincidencia entre la
tetrdpolis biblica de Nemrod y la tetrdpolis de Izdhubar o Dhubar que aparece en la epopeya
Babildnica. Esta tiltima se componia de Babilu, Uruk, Surippak y Nipur; Surippak se correspon-
de con Acad en el libro del Génesis. Sin embargo, yo prefiero la restitucién de Tax [yox2 ]
(o bien que se dé a la ciudad de Ur el nombre de Acad de haber alguien que no esté dispuesto a
admitir el estado de imperfeccidn del texto) debido al pasaje que puede leerse en W, A. L, II1,
70, 1. 154: uri = (ideogr. de Acad) = Akkadu, y el pasaje concluye con la remisién del nombre de
Acad al sur, de cuya provincia era Ur capital.

WAL 46,1 1, ¢, d.
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akkadi. En una de las tablillas lexicogréficas hallamos akkad traducido por ma-
tuv elituv, “pais elevado”. Dicho término akkad guarda una evidente relacién
con la raiz verbal aka, “levantar, apilar”. El ideograma especifico que la expre-
sa (y el cual se forma, a su vez, doblando el del verbo bur, “levantar, tumefacer,
hincharse”) da una idea tan buena de “montafia” que en ocasiones lo hallamos
empleado para designar “Ararat” en Armenia®®, uso en el cual pareceria que la
lectura acadia hubiese sido tilla®*®.

El significado originario de Sumeri resulta més dificil de descubrir. Para
hacerlo, debemos remitirnos al equivalente por el cual se sustituye constan-
temente a Sumeria y Acad en las més antiguas inscripciones acadias. En mis
Etudes accadiennes debatia el paralelismo existente entre dicha expresién y la
de Sumeri u Akkadi en Asirio; pero un pasaje extraido de una nueva tablilla
lexicografica recientemente publicada por el Sr. Friedrich Delitzsch®®” me ha
probado, més alld de toda duda, que me hallaba en un error. La expresién que
yo citaba aparece en el titulo de los reyes del antiguo imperio Caldeo, ungal
Kiengi ki Akkad, y constituye el mis elevado de todos los titulos aplicados a
dichos monarcas; lleva implicita una completa posesion de la totalidad de Cal-
dea y Babilonia, mientras que los reyes que gobernaban una sola ciudad, como
los de Uruk, no hacian uso de ella. El Sr. Schrader®® probé que su traduccién
debe ser la de “rey de Kiengi con Acad”, esto es, “Kiengi y Acad”; y, en efecto,
k1 o kita, “con”, que son esencialmente posposiciones en Acadio, se emplean
en ocasiones como conjunciones, al igual que ilek en Turco; kiengi constituye,
pues, el equivalente de la “tierra de Sumeria”.

Pero kiengi o kingi es un sustantivo bien conocido de la lengua acadia, tra-
ducido al Asirio por matuv, “pais”, en la tablilla lexicografica®®. Ha sufrido la
pérdida de las letras finales (como tan a menudo acontece en Acadio®*), consti-
tuyendo de este modo una forma alterada y contracta de kingina, que se traduce
en otro lugar por irsituv, “tierra”; y kingina es, a su vez, un compuesto, formado
a partir de ki, “tierra, pafs, lugar”, y gina, “existente, real, directo”, y en el cual
la primera n no posee valor radical alguno; ng (que constituye un solo sonido
en Acadio) deberia considerarse, en realidad, una simple modificacién de la g
situada entre dos vocales similares, modificacién semejante a una que vemos
en Acadio: aquella en que el Asirio nagi, “distrito”, se transforma en nanga, o
ki-kala en kankal®*.

%35 Inscripcién de Khorsabad, 1. 31; véase H. Rawlinson en el Vol. IV de la obra del canénigo
Rawlinson Herodotus, edicidn inglesa, pags. 250-254.

B W A L,11,48,1. 13, ¢, d.

937 Assyrische Lesestiicke, pag. 39.

% Ist das akkadische eine Sprache?, pag. 39.

WA L,II,39,1. 9, ¢, d; cf. suempleo en 1V, 27, 4, 1. 63.

40 Véase mi Erude sur quelgues parties des Syllabaires cunéiformes, pég. 72 y ss.; 102 y ss.

% Ibid., pag. 177.
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¢Acaso kiengi o kingi —cuyo significado como sustantivo queda, de este
modo, claro— se aplica al pais de Sumeria, Babilonia propiamente, como “el
pais” por excelencia?

Cabe la posibilidad de que el Sr. Schrader pueda hallarse en lo cierto en su
opinién. Sin embarge, a mi me parece que la oposicion entre Kiengi y Akkad,
“el pais” y “la montafia”, llevaba, mis bien, implicito el significado de “llanu-
ra” en el primero de dichos términos, dado que en Asirio matu, “el pais”, se
emplea en el sentido de “llanura” cuando se halla en oposicién a sadu, “monta-
fia”. Creo haber descubierto, incluso, la palabra kingi utilizada en el sentido de
“llanura” entre un pueblo que habla una lengua relacionada con los Acadios,
en el nombre de una de las provincias de Na’iri: kingi Istilenzakhar®, “la llanu-
ra de Istilenzakhar”. De la presencia de la silaba gina en el compuesto kingina,
contraido en kingi, resultaria etimolégicamente una idea andloga a la de llanu-
ra que le conferiria un significado distinto a partir de la simple &i.

Volvamos a Sumeri. Este nombre designaba a los habitantes del pais de
Kiengi, como “Akkadi” a los habitantes del pais denominado Akkad, “la mon-
tafia”, de donde debemos deducir una identidad de significado entre sumer =
00 y kiengi. Resulta evidente que Sumeria es un término formado mediante
un sufijo de derivacién en r, de lo cual pueden verse ahora otros ejemplos en
Acadio. Pero ignoramos aun cudl era la forma anterior a esta, si sumer o sungir,
y, por consiguiente, si la raiz era sum o suk; ambas suposiciones resultan admi-
sibles por igual desde un punto de vista filolégico: la primera proporcionaria
el significado de “pais bajo”; la segunda, el de “pais regado”. Todo ello nos
conduce a la misma conclusién con respecto a sumer que aquella a la cual llega-
mos en relacién con kiengi cuando se hallaba en oposicién a “Akkad”: que in-
cluia la vasta llanura regada por los dos grandes rios y a la vista de las elevadas
montaias, las cuales la delimitan y descuellan sobre ella por la parte oriental.
Esta opinién queda mads confirmada adn por los inequivocos vestigios —que
hallamos en la nomenclatura geogréfica de fecha muy posterior— de una pri-
mitiva extensién del nombre de Sumer = i al valle comiin del Eufrates y el
Tigris, desde el nacimiento de ambos rios en las montafias de Armenia hasta
su desembocadura en el Golfo Pérsico. En esta vasta extension de territorio, la
cual constituye una regidn fisica claramente definida, hallamos no sélo la Se-
naar biblica, la llanura por excelencia, colindante con Babilonia, sino —mais al
norte, entre el Tigris y el Chaboras— la Singara de los escritores cldsicos®®, la
Sindjar de geégrafos Arabes®*, con la cadena de colinas denominada por Ptolo-

%42 Obelisco de Samsi-Bin (Shamas—Vul), col. 3, 1. 53.

3 Ptol. V, 12, 9; Dio Casso, LXVIII, 22; Ammian. Marc. XVIII, 3, 20; Eckel, Doctr. num. vet.,
Vol. II1, pag. 519; Ritter, Erdkunde, Vol. X, pigs. 118, 158, 247, 696, 718; Layard, Nineveh and
Babylon, pag. 249.

% Maracid, Vol. 11, pag. 57; Aboulfeda, pag. 445; Qezovina, Vol. 11, pag. 262.
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meo Et'yycipwv gp77945, la cual se extendia desde alli hasta el Tigris cruzan-
do toda la Asiria occidental. En los monumentos Egipcios de la decimoctava
dinastia se menciona con frecuencia® un pais de Sinker situado, segiin éstos,
junto al de Asur, mientras que Akati (Acad) aparece ubicado algo hacia el sur
en comparacién con Ninive®¥,

IV. Los nombres de “Sumerios” y “Acadios” significaban, pues, originaria-
mente, “el pueblo de la llanura” y “los montafieses”. Estos nombres nos remon-
tan a un tiempo muy anterior a cualquiera del que poseamos datos testimonia-
les, a un tiempo en que las dos naciones portadoras de tales nombres moraban,
una, a orillas de los dos grandes rios de Mesopotamia en la llanura y, la otra,
entre las montafas orientales, donde, seglin vimos, habian de hallarse ciertas
tribus por nombre “Caldeos” hasta un periodo muy reciente. Posteriormente
tuvo lugar una migracién general que no habia sido registrada histéricamen-
te, y el lugar de residencia y respectivo emplazamiento de estas dos naciones
sufrieron un cambio sin experimentar alteracién alguna en su nombre, si bien
las designaciones por las cuales eran conocidas no se correspondian ya con
la fisonomia fisica de sus entonces nuevas moradas. Asi acontecia a menudo,
sin embargo, con los nombres de naciones que se daban originariamente para
resaltar alguna peculiaridad de su situacién geografica y se mantenian tras un
completo cambio de ubicacién, aun cuando su significado etimolégico resulta-
se hallarse en total discrepancia con el emplazamiento ocupado por los pueblos
que continuaban empleindolos o a quienes, aun ahora, siguen aplicdndose.

Asi pues, aun cuando Sumerios y Acadios mantenian los nombres que origi-
nariamente los identificaron como pueblo de la llanura y de la montaiia, ambas
naciones se hallaron habitando las llanuras bafiadas por las aguas del Eufrates
y el Tigris: los Sumerios, en el norte, en Babilonia; los Acadios, en el sur, en
Caldea; estos montafieses eran, por consiguiente, los ocupantes de un pais don-
de no habia una sola montana que justificase el empleo de su viejo titulo, cuya
continuacién se debia, sin embargo, tanto a la costumbre como a la tradicién.
Y merece la pena observar que la falta de concordancia —resultante del cam-
bio de residencia— entre el significado de ambos nombres y las condiciones
fisicas de los paises habitados a partir de entonces por las naciones a quienes
se aplicaban contribuyé en gran medida (segtin hemos probado que sucedié) a
conferir a tales designaciones el cardcter de nombres de naciones, empleados
casi exclusivamente en plural. El recuerdo del significado correcto y originario
de los dos términos Acadios, sumer y akkad, era suficientemente vivido como

9V, 12, 2; ahora, las montafias de Sindjar.

%46 Chabas, Voyage d’un Egyptien, pig. 225.

*47 Maspéro, De Carchemis oppidu situ, pig. 26; J. de Rougé, Mélanges d’archeologie Egyptienne, Vol.
I, pag. 46.
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para desembocar en el empleo de la expresion mat Sumeri u mat Akkadi, “el pais
de los Sumerios y el pais de los Acadios”, al hablar de Babilonia y Caldea, y
no Sumer u Akkad, que habrian significado, en efecto, “la lanura y la monta-
na” y constituido ambos tanto una absurdidad como una violacién del sentido
comin, mientras que la frase que ellos utilizaban era totalmente admisible:
“el pais del pueblo de la llanura y el pais de los montafieses”, en alusién a las
condiciones originarias y al punto de partida de los moradores de ambos pai-
ses. Parece ser que Akkadu o Akkad, en singular, como nombre de un pais y no
de un pueblo, no llegé a emplearse hasta mucho tiempo después, durante la
época Asiria, cuando el Acadio habia devenido una lengua muerta y la tradi-
cién del auténtico significado del término, en consecuencia, se habia perdido
por completo. Y aun en aquel tiempo los titulos de realeza adoptados por los
Sargones al hacerse amos y sefiores de Babilonia rezaban sar Sumeri u Akkadi,
“rey de los Sumerios y los Acadios”, no “rey de Sumeria y Acad”. En mi opi-
nién, todo ello tiende a disolver cualquier diferencia étnica entre Sumerios y
Acadios. Dado que ambos nombres pertenecian a la lengua acadia, parece muy
probable —observando los hechos bajo la nueva luz arrojada ahora sobre los
mismos— que datasen de una época anterior a la introduccién del elemento
Semitico o Cusita-Semitico, que las dos naciones cuya respectiva situacién
geogrifica indicaban aquellos constituyesen dos divisiones de la raza no-Se-
mitica o Turania, de cuya lengua fueron tomados dichos nombres. Y cuando
Sumerios y Acadios hubieron devenido los habitantes de Babilonia y Caldea
estos dos nombres continuaron empledndose en este mismo sentido con pos-
terioridad a la introduccién del nuevo elemento étnico tanto en una provincia
como en la otra; la distincién de raza no tuvo nada que ver con ello: al pueblo
de Babilonia, cualesquiera que fuesen su origen y lengua, se le incluia entre los
Sumerios, y a las gentes de Caldea se les consideraba Acadios.

De ser cierto, como opina el Sr. Schrader, que existe un ejemplo en que los
Asirios califican a la lengua no—Semitica de Caldea de lengua de los Sumerios
y los Acadios la cuestién quedaria definitivamente planteada; no necesitamos
buscar distincién alguna de raza bajo estos dos nembres. Desafortunadamen-
te, seglin mencioné anteriormente, no se dispone adn de tan decisiva prueba.
Pero, a falta de ésta, considero que podemos llegar a la misma conclusién me-
diante un argumento de otro tipo.

Ahora que un documento autéctono nos ha mostrado con claridad que el
titulo de los antiguos reyes de Ur —cuyo origen Acadio (o sumer—-acadio)
quedaba testimoniado por sus nombres propios—, ungal Kiengi ki Akkad, equi-
valia a “reyes de los Sumerios y los Acadios”, parte del razonamiento del Sr.
Oppert adquiere gran importancia y debemos expresar nuestra conformidad
con él. “Tales reyes anteponen en su titulo a Acad el equivalente de Sumeria,

de modo que podemos concluir que los Sumerios pertenecian a su raza, pues
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un soberano, por lo general, no se autodenomina en primer término rey de una
raza ajena: da prioridad a la suya propia”. Pero no podemos deducir de ello con
el eminente filélogo que los Acadios representen al elemento que hablaba la
lengua Semitica, puesto que advertiamos que los Asirios establecian una com-
paracién entre Acad y Asur cuando deseaban mostrar la oposicién existente
entre los idiomas Semitico y no-Semitico. La tinica conclusién posible ante
tales hechos es la de que Sumerios y Acadios pertenecian a la misma raza, que
constituian dos divisiones de la misma sangre, que no fue ninguna suposicién
de distincién étnica alguna lo que provocé que se otorgase el primer rango, el
puesto de honor, a los Sumerios, sino mas bien el caricter especialmente sa-
grado del pais de éstos, el importante lugar ocupado por la llanura de Senaar y
Babilonia, la principal ciudad sagrada en la tradicidn religiosa.

V. Resta atn el hecho sobre el cual basé el Sr. Oppert su teoria Sumeria.
Plantea un problema de gran dificultad que, me temo, debe dejarse atin por
resolver. Pero el significado del hecho se me antoja demasiado incierto en si
mismo y demasiado susceptible de interpretaciones diversas como para que
algin buen critico lo convierta en el eje central en torno al cual deberfan girar
todas las investigaciones relacionadas con los respectivos caracteres de Sume-
rios y Acadios.

En las inscripciones del periodo Asirio, la expresién fonética del nombre
de los Sumerios y el signo al6fono proporcionado por el viejo término Acadio
kiengi aparecen reemplazados con frecuencia por un grupo ideografico comple-

jo: ": E, del cual no hemos hallado atin ningin ejemplo anterior.

El primer signo de este grupo complejo posee el seguro y Unico significado
ideogrifico de “lengua”, motivo por el cual el empleo del mismo pareceria
indicar una diferencia de lengua entre Sumerios y Acadios. Este es el hecho,
y resulta conveniente observar que el Sr. Oppert y un servidor hemos podido,
con igual probabilidad, convertirlo en la base de dos teorias opuestas.

Afirma el Sr. Oppert que el grupo ideografico poseia el significado de “len-
gua de culto”, de modo que ello prueba que los Sumerios eran los poseedores
originarios del idioma no-Semitico, el cual sigui6é siendo largo tiempo tan
sagrado para los Asirios como lo era para los babilonios.

Este razonamiento no resulta, sin embargo, en modo alguno seguro ni irre-
futable, puesto que existen dos objeciones al mismo que pueden ser probadas y
parecen destruirlo de inmediato.

12, Nada encierra menor certeza que la explicacién y el analisis de grupos
ideograficos complejos cuando no se hallan acompafiados de indicio alguno
proporcionado por los mismos gramaticos Asirios. Se requiere una gran dosis
de prudencia y reflexién previa con el fin de evitar que el estudioso se deje lle-
var por su imaginacién, y una interpretacioén de este tipo raras veces puede ser
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tomada como base de un argumento por resultar su incorreccién tan probable.
Asi pues, en relacién con el caso que nos ocupa, nadie puede poner en duda
que el significado del primer signo sea “lengua”, pero los valores ideogréaficos
atribuidos al segundo presentan suficiente diversidad como para hacer que el
significado del conjunto resulte incierto; existen por lo menos tres traduccio-
nes distintas de igual probabilidad. Aquella de “lengua de culto” es posible, lo
admito, pero la considero una de las menos probables, puesto que atribuye al
segundo cardcter un sentido secundario y derivativo que rara vez posee y que
Gnicamente se emplea como extensién del de “servicio”.

2%, Aun cuando se probase lo correcto de tal significado no se sigue de ello
que porque el grupo ideogrifico fue inventado por los Asirios deba aplicarse
necesariamente a la lengua Turania, a la cual denominamos Acadio. Es mas:
no esta, ni mucho menos, claro que los Asirios empleasen dicha lengua como
“lengua de culto”, esto es, como lengua litdrgica. Poseia este caracter en Ba-
bilonia, pero, a mi parecer, somos totalmente libres de dudar que fuese jamas
aceptada como tal en Asiria. Los Asirios examinaban y estudiaban los viejos
libros Acadios como libros sagrados, pero aun cuando ello constituia un im-
prescindible fundamento de todos los estudios sacerdotales no prueba que la
liturgia de los mismos se hallase escrita en Acadio. Los himnos religiosos
como los que poseemos en lengua acadia guardan una directa relacién con el
culto a los principales santuarios de Babilonia y Caldea; y, seglin vemos, eran
utilizados en las ceremonias del santuario concreto que en ellos se menciona.
No existe uno solo que parezca que guardase relacién con los templos Asirios.
Por el contrario, nos hallamos ahora en posesidn de suficientes fragmentos de
la liturgia de los Asirios —propiamente dicha: tanto himnos como oraciones—
escritos inicamente en Asirio, como para poder deducir que en dicho pais la
“lengua de culto”, la lengua litdrgica, era la lengua nacional, y no el Acadio, a
pesar de la importancia que ellos continuaban atribuyendo a los libros Acadios
como medio de instruccidn religiosa.

En mis Etudes Accadiennes crei descubrir en este mismo grupo ideogrifico los
elementos de un argumento exactamente contrario al exhortado por el Sr. Op-
pert. Observé —y, por el momento, me atengo a mi opinién— que el significado

mas comun del segundo signo empleado en dicho grupo, EI, seria el de “len-
gua ordinaria”, lingua familiaris, lingua domestica, en lugar de “lengua de culto”;
y llegué, por consiguiente, a la conclusién de que los Asirios habian inventado
dicho grupo con el fin de designar a los Sumerios como el pueblo que hablaba
la misma lengua que ellos, en contraposicion a los Acadios. Ello no se opondria
por completo a mi nueva opinién de que los nombres de “Sumerios” y “Acadios”
se aplicaban originariamente a dos divisiones de la misma raza no-Semitica. Es

mas: ¢l apelativo de “Sumerios” fue, en efecto, posteriormente empleado para
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designar a los habitantes de Babilonia en oposicién a los de Caldea, pero sin que
llevase implicita ninguna idea étnica concreta. Ahora constituye una certeza
histérica que el elemento Turanio—Acadio que fue quedando suplantado por el
Semitico-Asirio perdi6 su supremacia —y aun desaparecié por completo— con
mucha mayor rapidez en el norte que en el sur, en Babilonia que en Caldea. En
el momento en que se inicié su existencia nacional y surgié su poder externo los
Asirios se habrian hallado totalmente en lo cierto al considerar a los Sumerios,
entendidos en el sentido de habitantes de Babilonia, como una poblacién que
hablaba la misma lengua que ellos; pero eso no nos ensefia nada ms acerca del
valor étnico de esta palabra de cuanto el empleo del término lingua Gallica en la-
tin moderno para designar al francés nos ensefa acerca de la antigua lengua de
los galos®®. Resultaria incluso natural pensar que tenian el mismo motivo para
adoptar el término “lengua de Acad” para designar la lengua no-Semitica que
debid de pertenecer a los primitivos Sumerios asi como a los Acadios, siendo el
pais de Acad en su mis estricto sentido el lugar donde ésta permanecié mayor
tiempo y donde aquellos la vieron atin como una lengua viva.

No osaria afirmar, sin embargo, que esta interpretacién, este modoe de ver
las cosas, sea de absoluta certeza; de hecho, esa es una linea que jam4s he adop-

*% De un hecho tenemos, al menos, certeza: que, de resultas de cambios étnicos més antiguos
de que fue escenario Babilonia, y de los cuales hemos tratado de ofrecer una idea —basados, en
parte, en la conjetura—, el nombre del pueblo de este pais, los Sumerios, pronto perdié el exacto
significado especifico que el nombre de los Acadios conservé mucho tiempo después; adquirié
un caricter de vaguedad y devino uno de esos recuerdos del pasado ~ue se emplean en los titulos
de realeza aun después de que representen nada importante.

Silos reyes de Asiria, al hacerse duefios de Babilonia, tomaron el titulo de Sar Sumeri u Akka-
di fue debido a una habitual afectacién de arcaismo, a un resurgimiento del antiguo protocolo
que ellos consideraban conferfa un cardcter augusto a su soberania. Pero no debemos omitir
la observacién de que cobraron de nuevo aficién al mismo tras un periodo de suspensién —o,
cuanto menos, de incertidumbre en lo referente a su uso— bajo el mandato de los monarcas de la
dinast{a Cisia. Tales reyes retoman en sus inscripciones acadias el antiguo titulo de ungal Kiengi
ki Akkad, un titulo totalmente geografico, junto con los de ungal Ka-dingira o ungal Karu—Dun-
yas, “rey de Babilonia”, y ungal Kassi, “rey de los Kassi”; lo empleaban incluso como expresién
aléfona en algunas de sus inscripciones Asirias (W, 4. 1., IV, 41, col. 1, 1. 30).

Pero cuando sustituyen una expresidon fonética por la expresion aléfona de este titulo en las
inscripciones escritas en la misma lengua no escriben sar Sumeri u Akkadi, sino sar Kassi u Akkadi
(véase la inscripcién publicada en parte en W, A. I, I1, 38, 2, y, de un modo mas completo, por el
Sr. Boscawen, Trans. Soc. Bib. Arch., Vol. IV, pag. 1; puedo pensar también en otros dos ejemplos).
Sustitufan, pues, Sumeri por Kassi como designacién de los habitantes de Babilonia, debido, en
realidad, al hecho de que parte de la nacién de los Kassi Elamitas, el pueblo al que estos mismos
reyes pertenecian, habia llegado y se habia establecido como conquistadores en Babilonia. Apare-
cen mencionados a menudo en el preciado documento conocido como la Synchronous History en
relacién con eventos que acontecieron bajo el mandato de los ultimos reyes cisios y aun bajo el de
los primeros principes de la dinastia Asiria que los sucedieron. Los Kassi constituian, al parecer,
en aquel tiempo un pueblo conquistador y gobernador en Babilonia, triunfante sobre los viejos
habitantes, los cuales seguian conservando, sin embargo, su propia lengua, algo semejante al
modo en que los Turcos regentan ahora la mayor parte de sus provincias europeas.
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tado®”. Me limito a sugerirla como una conclusién, cuanto menos, tan posible
como la del Sr. Oppert, o tal vez incluso més probable. Mi principal motivo
para repetirla es el de mostrar cuén incierto resulta en la cuestién de Sumeria y
Acad cualquier argumento que descanse sobre una sola interpretacién concreta
de una expresién ideogrifica de dudoso significado, susceptible de numerosas
explicaciones y todas ellas de igual valor, y cudn imprudente es, por consi-
guiente, edificar una teoria acerca del caracter étnico de estas naciones sobre
tan fragil base. Y, debido al niimero de significados ideograficos atribuidos al
segundo caricter del grupo que nos ocupa, podria proponerse una tercera ex-
plicacién con exactamente la misma muestra de razén que las dos ya ofrecidas
¥, al igual que éstas, fundamentada en incuestionables ejemplos del uso del
caracter en este sentido: la traduccién seria, en este caso, “lengua de los que se
asientan”’ (sin duda alguna, en contraposicién a las tribus némadas), lo cual
sugeriria una linea de pensamiento totalmente nueva.

Supongamos por un minuto aquello que no es posible, sin considerar que nues-
tro punto de vista cambiaria por completo, e imaginemos que pudiésemos probar
—a partir de algiin ejemplo desconocido atin para nosotros (lo cual no es en abso-

luto imposible)— que la expresién ideogrifica completa ": EY no es de
origen Asirio, sino atribuible a alguna fecha anterior. En tal caso, la diferencia de
lengua que dicha expresién parece implicar entre Sumerios y Acadios devendria
una simple variacién de la misma, una diferencia puramente dialectal, en lugar de
la habitual oposicidn existente entre una lengua Semitica y una Turania. Que, efec-
tivamente, existia una variedad de dialectos de la lengua presemitica en la cuenca
baja del Tigris y el Eufrates nadie puede dudarlo. Las tablillas lexicograficas dan
testimonio del hecho. A menudo contienen ciertas palabras pertenecientes a un
dialecto estrechamente relacionado con el Acadio propiamente dicho pero que
difieren del mismo en determinadas peculiaridades fonéticas, una de las més sor-
prendentes de las cuales es la tendencia a sustituir m por . Los términos tomados
de este dialecto se distinguen siempre de las palabras acadias puras por la adicion
de una expresi6n ideogréfica que muestra su pertenencia a algiin idioma particular:

>-: {;; el significado de esta expresion parece ser el de “lengua de las muje-
res” (a menos que signifique algo totalmente distinto, lo cual sigue siendo dudoso,
puesto que tenemos la certeza de la traduccién “lengua™), pero, en cualquier caso,
no deberiamos omitir la observacién de la estrecha relacién existente entre ésta yel
grupo empleado para designar a los Sumerios en los textos Asirios.

*# Véanse los mismos términos que empleé en mis Etudes accadiennes, Vol. 1, 3, pag. 91.
%0 El signo (E) posee el significado de “poner, situar” —de un modo intransitivo, “asentar-

se”— con la misma frecuencia, cuanto menos, que el de “servir”, y esta traduccién resulta mu-
cho mis habitual que la de “adoracién, culto”.

P AL 4, 4.
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Debo afadir que en una inscripcion de Sennacherib, en Babilonia, el pais
que aparece mencionado como el situado junto al de los Sumerios —designado

éste mediante la expresion " EJ— no es el pais de los Acadios —o, al
menos, no aparece en ella ninguna de las expresiones empleadas generalmen-
te para designarlo—, sino un pais designado mediante un grupo ideogréfico
formado de tal modo que constituye un equivalente del mismo y transmite

-
también una idea de lengua: >,. :mt YW(”Z.

¢Cuadl es el significado de esta Gltima expresién? Pretender esclarecerlo seria
un atrevimiento. Pero ello constituye una prueba mds de la oscuridad en que se
hallan envueltos atn estos indicios tocantes a una diversidad de lengua entre
ciertas tribus de Babilonia y Caldea, mostrandose cudn peligroso resulta aislar
uno de ellos y extraer del mismo conclusiones que en absoluto son indiscutibles.

La expresién ideografica empleada en las inscripciones de los reyes Asirios
para referirse al nombre de “Sumerios” sugiere, pues, un problema que no se
halla resuelto atin y que no es posible resolver en el actual estado de la ciencia:
debe permanecer a un lado hasta que podamos obtener de nuevos documentos las
pruebas necesarias. La respuesta a la pregunta, repito, no ha de hallarse en una
expresion ideografica de dudoso significado que ha sido interpretada de dos mo-
dos opuestos y podria interpretarse de nuevo de un modo distinto: requiere otros
datos como los que hemos estado tratando de presentar.

El lector pensar4 tal vez que el empleo de dichos datos no me ha conducido a
resultado certero alguno, y que hablo ahora sin conviccién sobre un tema en el
cual me mostraba seguro anteriormente y en que el Sr. Oppert contintia mostran-
do absoluta certeza, aunque adoptando una visién diametralmente opuesta a la
mia. Pero en la ciencia representa un paso ganado el admitir que no estamos ya
seguros sobre una cuestién que en un momento de precipitacién nos mostramos
demasiado dispuestos a suponer era indiscutible. Ademds, en medio de toda la
incertidumbre que existe ain, dos cuestiones adquieren diariamente mayor clari-
dad: la legitimidad del nombre de lengua acadia —para el cual tenemos en la cos-
tumbre de los Asirios un precedente, aun cuando sea probable que dicha lengua
no fuese propia de los Acadios (al menos, no originariamente)— y la creciente
probabilidad de que los nombres de “Sumerios” y “Acadios” no expresasen la
distincién entre la raza Semitica o Cusita—Semitica y la raza Turania o Altaica.

Este Gltimo punto hace ahora vana toda discusién acerca de la eleccion en-
tre los apelativos de Sumerio o Acadio para el idioma que debi6é de pertenecer
tanto a los Sumerios como a los Acadios.

%52 E] Sr. Oppert traduce “pafs de la lengua de los esclavos” pero no conozco de donde parte esa
informacién.
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contacto con el mas alla.
146 pégs.

Encuademado en terciopelo
El Libro

de lo Magio Blanca

Las distintas formas
existentes para aplicar la
Magia Natural de mane-
ra inofensiva, buscando
Onicamente el beneficio
del Ser Humano.

236 pags.

Encuadernado en ferciopelo



El Libro

de la Magia Negra

AL Wafle

Una extensa y andlitica
critica de los principales
rituales magicos conoci-
dos por el escritor. Con-
tiene un completo Gri-
morio de Magia Negra.
336 pags.

£l Libro de la Magio
Sagrada de Abramelin
el Mago

MacGregor Maifers
Abraham el judio nos
relata como recibié sus
conocimientos del Mago
Abramelin y el porqué de
su decisién de escribirlos
para herencia de su hijo
menor Lamech.

320 pags.

B Libro de las Mentiras
Aleister Crowley

Toda verdad es relativa, y
por tanfo falsa cuando es
vista desde otro angulo.
Aleister Crowley va un
poco mas all, y sugiere
la subjetividad de la
verdad y del pensamien-
fo, desde el punto de
vista mds esotérico.

128 pags.

El Libro de los Espiritus
Allan Kardec

Los Espiritus obran sobre
la materia y el pensa-
miento, y consfifuyen una
de las fuerzas de la
naturaleza, causa eficien-
te de infinidad de fené-
menos que s6lo hallan
una solucion racional en
el espirifismo.

512 pags.

el libro

de la

£ Libro

de la Magia Rojo
Salomaon

Muchos secretos de la
Naturaleza, largo tiempo
inaccesibles en la
antiguedad, ahora facil-
menfe a su alcance.

176 pdgs.

Encuadernado en ferciopelo

Bl Libro de la Suerte
Papus

El enigma de la suerte
finalmente resuello, y la
forma de investigar las
distintas causas que pue-
den ser el origen de la
mala suerte y su solucién
en cada caso.

128 pags.

£ Libro de los Destinos
AverigUe la respuesta a
multitud de preguntas
sobre su pasado, su
presente o su futuro, con
un curioso sistema de
pregunias, utilizado por
Napoledn Bonaparte en
SUs campanas.

240 pags.

Encuadernado en ferciopelo

E Libro

de los Esplendores
Eliphas Levi
Ensefianzas de gran
valor, entre las que des-
taca el Sirpha Dzeniuttq,
por el que se puede
llegar a un profundo
estudio de los origenes
de la Cabala.

136 pags.
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Manual del Mago
Hechicero

Mago Bruno

Con la lectura de este
libro, se pueden com-
prender claramente tanto
los diferentes fipos de
magia como las distintas
clases de Hechiceros y
los Conjuros por ellos
utilizados.

80 pags.

Método Completo

de Filosofia Oculta
Francis Barrelt

Esta obra ha sido elabo-
rada para instruir a todos
oquellos que estan infe-
resados en el estudio de
las Ciencias Ocultas.
Presenta los Ciencias de
la Magia Natural, alqui-
mia o filosofia hermétice;
ademds de la naturaleza,
creacion y caida del hombre, sus dones natura-
les y sobrenaturales, los poderes magicos inhe-
renfes en el alma, efc., con una gron variedod
de singulares experimentos de Magia Natural.
El proceso de fabricar el gran elixir, mediante el
cual los melales base pueden transformarse en
oro puro, conteniendo las instrucciones mids
excelentes y provechosas del arte hermético.
Muestra las verdaderas propiedades de los
elementos, meteoros. flustrado con una gran
variedad de figuras, sellos, imagenes, caracte-
res magicos, etc. que forman un sistema com-
pleto de exquisito conocimiento y ciencia oculta.
240 pags.

Los Misterios

de la Kabbala

Eliphas Levi

La armonia oculta de los
dos testamentos conteni-
dos en la Profecia de
Ezequiel y el Apocalipsis
de San Juan, apoyando-
se en los cien grabados
originales, reproducidos
fielmente en este libro.
272 pags.

El Mas Alig de la Muerte
CW. leadbeater

La evolucion del ser
humano después de
muerto y sus diversos
estados son cienfifica-
mente examinados y
descritos. Este libro es
una guia imprescindible
que resultard de gran
ufilidad para el investiga-
dor sobre el mas alla.
304 pdgs.

Mi Vida ante los Astros
JB. Morin de Villefanche
El autor (1538-1656), As-
trélogo y Médico, esta
considerado como el
oltimo y mas grande
asirélogo de los Reyes de
Francia, fue consultado
asiduamente por la no-
bleza y por las principa-
les personalidades de la
corle del rey Luis XIil,
entre ellas el Cardenal Richelieu. Sus horésco-
pos adquirieron fama mundial, por sus méto-
dos, entonces desconocidos, de fundamentar la
Astrologia. En esta obra Morin nos muestra
cronoldgicamente los acontecimientos mas
importantes de su vida y nos los va justificando
astroldgicamente. Esta suma de ejemplos que
se refieren o una sola existencia constituyen un
solido argumento, no sélamente a favor de los
mélodos de Morin, sino también y sobre fodo
como una prueba veraz de la realidad de las
Influencias Astrales sobre la vida humana.

120 pags.

WM Vida
e

Mistica Diabélica

Gorres

Del origen del mal. Satan
y sus dominios. Iniciacién
y desarrollo de la mistica
diabdlica. De la leyenda
diabdlica. Relaciones
misticas del hombre con
el mundo vegetal y ef
reino animal. Maleficios.
Vampirismo. Mal de ojo.
144 pégs.

MISTICA
DIABOLICA



Bl Necronomicon

Abadul Alhazred

Trata de unos escritos de
magia, repletos de conju-
ros, encantamientos,
exorcismos y formulas
para invocar cosas que
moran en el abismo de
ia mente humana, mas
alia de la comprensién
racional.

216 pégs.

Encuadernado en ferciopelo

El Oréculo de Salomon
Radezki

C6mo realizar prediccio-
nes sobre el porvenir
mediante la consulta y
utilizacién de correcta de
los Oraculos.

232 pdags.

Encuadernado en ferciopelo

Pactum

Secretos para hacerse
amar, Embrujamientos,
Talismanes, la Magia en
diversas manifestaciones,
Secretos infernales, Sorti-
legios, Desembruja-
mientos, Exorcismos, y un
sinfin de recetas para
lograr forfuna y éxito.

120 pags.

Encuadermnado en ferciopelo

La Practica de Conjurar
Fray Luis

. Reproduccion facsimite
de la publicada en Ma-
drid en el anho 1721, vir-
tualmente inencontrable.
El temario de este «raro
libro» es poco frecuente
en la literatura esotérica
actual, conjuros contra
los malos espiritus,
exorcismos, efc.

204 pbgs.

Observaciones
L . hstrologicas
| OBSERVACIONRS - /g Morin de Villefranche
ASTROLOGICAS

Estudios del astrélogo
hoy considerado uno de
los fundadores de la
astrologia moderna y
famoso por sus horésco-
pos realizados a las mas
.. dltas personalidades.

. 230 pags.
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Los Oréiculos Caldeos

de Zoroastro

Zoroastro

Incluyen muchos de los
rasgos principales de la
filosofia Caldea. Nos han
llegado a través de las
traducciones griegas, Y
sostienen, un sentimiento
com{n de los primeros
Padres crisfianos y los
Ultimos Platonicos.

N2 pags.

El Poder Oculio

de los Nomeros

y sus Valores Ocultos
WW. Wesftcoft

Ei Conocimiento General
de los NOmeros visto
desde la perspectiva de
la Ciencia Oculta.

Los Nimeros son seres
del Plano Espiritual y fie-
nen sus Leyes particula-
res de Consiruccion y de
Evolucion. Su profundo estudio es imprescindi-
ble para todo aquél ocultista que quiera avan-
zar en el Conocimiento de los Maravillosos Mis-
terios que permanecen escondidos.

Los Numeros contienen la Clave de las antiguas
ensefanzas sobre la evolucion de la Raza Hu-
mana, la Naturaleza, la Existencia, las Doctrinas
y la Cosmogonia, considerada tanto espiritual
como fisicamente.

208 pags.

Coleccion Hermeatica




Satanismo Eréfico
M. Escalante

El Amor, el sexo y la lujuria en los procesos e historias de la Magia Negra y
la Hechiceria. Pactos diabélicos. Ritos sacrilegos. £l origen del demonio. Los
aquelarres. Sorfilegios. Los peligros de ser brujo. Maleficios. Los demonios
lujuriosos. Filtros de amor. incubos y sicubos. Las fransformaciones diabéli-
€as. La iniciacién de los hechiceros. La bestialidad y el demonio. Recetas y
talismanes magicos. Este libro contiene defallada informacion sobre fos mas
horribles y obscenos casos de la influencia diabélica, documentados en las
aclas y festimonios con que fueron juzgados en su época.

248 pags.

El Secreto de los
Amuletos y Tolismanes
RH. laarss

A parte de darnos a
conocer algunos de los
mas importantes amu-
letos y talismanes, nos
ensefia como fabricarlos
y ulilizarlos aprovechan-
do su efecto positivo.
160 pégs.

Los Secretos del infierno
Este precioso libro fue
copiado de los manuscri-
tos del gran «Salomén» y
su hallazgo es debido a
la casualidad. Aquel
grande y sabio rey con-
sumié su vida en peno-
sas investigaciones sobre
los secretos més oscuros
e impenetrables.

64 pags.

Sepher Yetzirah
o El Libro de la Forma-
cion, es quizas el Tratado

existe. Esta traducido a
partir de los texios He-
breos originales, y contie-
ne intercaladas las ver-
siones latinas de distintas
autoridades medievales.
126 péags.

SEPHER
SEPHIROTH

Los Secrefos

de los Brujos

Samuel Boyler

Guia Completa para
descubrir las Fuerzas
Magicas de la Naturale-
za. Los secretos de la
Naturaleza. Talismanes,
filtros, hechizos, influen-
cias demoniacas...

192 pags.

Sepher Sephiroth
Aleister Crowley

Obra practica, Util y fun-
cional para e! Trabajo
Magico, con formulas
sencillas y directas, dic-
cionario Magico y
Etimolégico de la Tradi-
cién Kabbalistica.

88 pags.

Sexo y Magia

Dr. Kramer

Los procedimientos em-
pleados en la Magia
Sexual, son muy distintos
de los que establecen los
ofros tipos de Magia.
Conbzcalos con este
volumen,

128 pdgs.



Tratado

de lo Noturaleza del
Huevo de los Filésofos
Bernardo £l Trevisano
Fue editado dos veces,
en 1624 y en 1659, a con-
tinuacién del libro de
Basile Valentin. En esta
edicion respetomos la
forma antigua de las pa-
labras y expresiones.

80 pags.

Tratado Elemental

de Magia Practica
Papus

La primera parte esta
dedicada a las hipdtesis
de autores, tales como
Pitagoras, Platon y Fabre
d'Olivet. La segunda
confiene textos, exor-
cismos, talismanes, for-
ma de preparar el Labo-
ratorio Mdgico, etc.

512 pags.

E Verdadero

Dragén Rojo

Donde se trata el arte de
mandar a los espiritus
infernales, aéreos y te-
rrestres, hacer que apa-
rezcan los muertos, sa-
ber leer en los asiros,
poder descubrir los teso-
ros ocultos, los manantia-
les, las minas, efc.

270 pags.

Vislumbres de Ocultismo
C.W. Lleadbeater

Este libro explica, de un
modo razonable, muchas
cosas que de ofro modo
parecen inexplicables,
redlizando un estudio
concienzudo de todas y
cada una de ellas.

304 pdgs.

Tratado Elemental

de Ciencia Oculfa
Papus

Un sistema bdsico de
dfirmaciones y de ideas
respecto a las energias,
casi ignoradas, pertene-
cientes a la Naturaleza y
al Hombre.

320 pags.

La Verdad sobre los
Demonios y las Brujas
W. Scott

Lo que ocurri6 en reali-
dad, basdndose en escri-
fos de la &poca, permi-
tiéndonos hacernos una
idea sobre la verdad que
esconden los hechos,
juzgados, a menudo
antes de ser investiga-
dos, como misteriosos.
270 pags.

La Virgen del Mundo
Hermes Trismegisiro

Una Revelacion de la
Maravillosa Identidad
que subsiste entre el vie-
jo Saber-Religion del Anti-
guo Mundo, y el Credo
de la Cristiandad Catoli-
ca. Los Sagrados Libros
de Hermes, contienen a
la vez las ensefianzas de
la filosofia griega, y las
leyes, ciencia y feologia de Egipto. Fueron com-
puestos, segln los Sacerdotes, durante el Reino
de los Dioses, aquél que precedié al de su pri-
mer Rey, Menes; diversas alusiones a monu-
menios de la época, demuestran su anfigie-
dad. Los Escritos de Hermes nos confirman la
idea de que ha existido en el mundo, desde los
tiempos mas remofos, un sistema de doctrina
esoférica y positiva, relativa a los mas ocultos
Misterios de la Existencia, de tal caracter y fan
verosimil, que cumple las condiciones requeri-
das para considerarlo una Revelacion Divina.
224 pags.






